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A. DINI BILGININ MAHIYETi VE TARiHi SERUVENI

Islam tabii ve fitri bir dindir. Allah biitiin mevcudati hikmeti ile yaratti, insani
yaratti. Insanoglunu yaratirken de ona kendi mesajini, kendi davetini kabul ede-
cek bir kivam, 6z ve maya verdi. Ruhlar dleminin “Bezm-i Elest” denilen temsili
sahnesi aslinda insanoglunun ezelde din ile ve yaratanini tanimayla uyum igerisin-
de yaratildigini anlatir. Islam alimlerinin ifadesiyle Allah insanlara iki peygamber
gonderdi; birinci peygamber akil, ikinci peygamber de nebilerdir. Insana akil, fit-
rat, vicdan verdi ve bu kéinat igerisinde insan akliyla diisiinerek, tefekkiir ederek
huzur igerisinde yasasin, yaratanini tanisin, bilgiyle hakk: hukuku gozetsin ve mut-
lu bir hayat siirsiin diye... Bir de insanogluna bir imkan verdi; diisiinme iradesini
gerceklestirme, 6zgiirce davranma yetkisi verdi. Béyle oldugu icin diinyaya gelen
insan diinya hayatinin cesitli engelleriyle, sorunlariyla, zaaflariyla, i¢ diinyasindaki
veya dis diinyadan gelen ¢esitli etkilerle karsilast: ve aklinin, vicdaninin, ruhunun
¢izgisini zaman zaman unuttu. Peygamberler de insanoglunun fitri yaratiligini, fitri
ozelliklerini korumak, hatirlatmak iizere geldiler ve ona aslini hatirlattilar. Islam
alimlerinin “iki peygamber” demesi bu sebepledir. Boyle oldugu i¢in de akil ve ki-
tap, akil ve din birbiriyle gelisen degil, birbirini destekleyen ve birlikte insanogluna
huzur ve siikin vermeyi, bu diinyada mutlu bir sekilde yasamay1 6greten ve bunu
hedefleyen kaynaklardir.

[slam, suyun akig1 kadar kolay bir dindir. Biz dindarlig1 Islam bilginlerinin
bize telkin etmesi sayesinde bulmayiz; dindarlik, onlar telkin ettigi i¢in var degil-
dir. Daha dogrusu biz, Islam alimleri, vaazlar, hutbeler, ezanlar oldugu i¢in dindar
degiliz. Dindarlik bizim 6ztimiizde olan bir cevherdir, bir arayistir, hamurumuzda
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olan bir mayadir. Diinya hayatinda bunu biz en iyi sekilde gerceklestirmek i¢in
hem peygamberlerin davetine, hem onlarin bize aktarimini saglayan kanallara
ihtiya¢ duyariz. Nitekim Islamiyet de dyledir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de
son peygamber olarak geldi. Aslinda Allah diinyaya tek bir din gonderdi; o da
Islamdir. Hz. Adem’in getirdigi ile son Peygamber Muhammed Mustafa’in (sav)
getirdigi ayn1 din, ayn1 davet, ayni1 vahiydir. Sadece zaman ge¢mesiyle, zamanin
degisimiyle, sartlara gore yeni ilaveler, yeni agiklamalar, yeni beyanlar geldi; eski
davetlerden sapma varsa onlar diizeltildi. Efendimiz Muhammed Mustafa (sav)
Allah’tan vahiy ald1 ve kendisi onu agikladi. Béylece din iki temel iizerine otur-
mus oldu; birincisi Allah'in kelami1 yani vahiy, ikincisi de onu getiren Hz. Peygam-
ber Muhammed Mustafa’nin (sav) agiklamalari, uygulamalari, yorumlari, sézleri,
emirleri, tavsiyeleri... Biz birincisine Kur’an, ikincisine de siinnet diyoruz. Kur’an
ve siinnet birbirini destekleyen, birbiriyle ahenk icinde Miislimanlig1 anlatan iki
kaynaktir. Birbiriyle gelisemez; ¢iinkii zaten Kuran getiren de Hz. Peygamberdir,
onun Kurdn oldugunu bize 6greten de Hz. Peygamberdir. Allah’tan aldig1 kelam,
vahyi bize tanitan da Hz. Peygamberdir ve biz Hz. Peygambere giivendigimiz i¢in
Kur’an'n Allah kelami olduguna inandik. Peygamberlerin daveti ta ruhlarimizin
yaratilisinda devraldigimiz, icimize sinmis olan o ahitleri ve hatiralar1 bize ha-
tirlatti. Ruhumuzda, varligimizla varolusumuzla diinyaya gelirken getirdigimiz o
degerleri, o asli bize hatirlatty; asla doniisii bize hatirlatti. Hatirlattig: i¢in de biz
tipki annemizi babamizi tanir gibi peygamberleri tanidik; onlarin davetine ku-
lak verdik ve boylece aklimizi vicdanimizi, ruhumuzu peygamberlerin davetiyle
birlestirdik. Bunun igindir ki hem akil-din paralelligi vardir; hem vahiy-siinnet
paralelligi vardir. Onun igindir ki Islam dinini anlarken akli, vahyi ve siinneti bir-
birinden ayiramayiz, bu ii¢ii arasinda tam paralellik vardir. Islam dini tabii ve fitri
bir dindir, derken bunlar1 kastediyoruz.

Sahabe neslinden itibaren Miisliimanlar dini bilgiyi bu iki kaynaktan, Kur'andan
ve Siinnet’ten aldilar. Bu bilgiyi cehd ve gayretleri, yorum ve tefekkiirleri ile ha-
yatlarina indirdiler ve zenginlestirdiler. Kuran ve Siinnet etrafinda gelisen cesitli
dini ilimler dinin ana kaynaklar ile hayat arasinda koprii olusturdu. Zaten insa-
noglunun fitri ve tabii ¢izgisiyle uyumlu ve onunla diyalektik iliski iginde gelen
vahiy ve siinnet bilgisi, dini ilimler sayesinde Islam cografyasinin farkli dénem ve
bolgelerinde Miislimanlarin hayatina canl sekilde miidahil oldu. Bu olurken de
dini bilginin hem ana ¢izgisi korundu, hem de farkli bakis agilari, mahalli 6rf ve
ihtiyaglar dini bilgi miras1 i¢inde yer edindi ve belli 6l¢iide karsilik buldu. Islam’in
evrenselligi de ancak boyle bir esnek yontemle korunabilirdi. Son yiizyillara ge-
linceye kadar geleneksel dini bilgi mirasi ile yasanan hayat arasindaki makas fazla
acilmadigindan ciddi bir bosluk da hissedilmedi.
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B. GUNUMUZDE MUSLUMANLARIN DiNi BiLGi TASAVVURU VE
SORUNLAR

Islam diinyasi tarihinde cesitli travmalar yagadi. Orta Doguda yagadi, Endiiliis'te
yasadi. Bunlarin belki de en yakici érneklerinden biri Mogol Istilasi, digeri Hagli
Seferleridir. Her ikisinde de, bilhassa Mogol Istilasinda kiiltiir mirast, kiiltiirel hazi-
neler, kitaplar, bilgiler tarumar oldu ve daha 6nemlisi asirlari karartan bir 6zgiiven
bunalimi yagand1. Hagli Seferleri hem topyektin Islam diinyasiyla birlikte Dogu Bi-
zans Ortodoksluguna bir saldirtydi; hem de insanligin din barisinda biiyiik yaralar
agti.

Bugiin Islam diinyas1 olarak biz 21. yiizyilda belki bunlardan daha derin etkile-
ri olan yeni ve biiyiik bir kirilma dénemi yasiyoruz. Biz simdi bunu pek hissedeme-
yebiliriz, ¢linkii icinde yastyoruz. Bir seyin i¢inde yasarsaniz biitiinii algilamak zor
olabilir. Fakat Islam diinyasinin bir kirilma, bir travma yasadigy, ciddi bir sarsint1
gecirdigi agikardir. Ciinkii Islam diinyasi, Islam medeniyetinin o parlak dénem-
lerindeki bilgi arayisini, diisiince utkunu daha sonra yitirmeye basladi. Halbuki
biz Islam’in izzetini diinyaya sirt dénerek degil, diinya hayatini kadrince ve amaca
uygun sekilde onemseyerek; bilgiye, tefekkiire, hak ve adalete 6nem vererek sag-
lamistik. Son birkag yiizyila ise Islam {immeti bilimde, fende, teknolojide oldukga
geri kalarak girdi. Sémiirgeler olustu. Birgok Islam iilkesi gelismis iilkelerin hege-
monyasi altinda buldu kendini ve bunlara karsi bagimsizlik miicadeleleri verildi.
Bu bagimsizlik miicadelelerinde hem iktidar sahipleri, hem de siyasal iktidarlara
kars1 muhalefet hareketi kendini dini s6ylemle ifade etti ve siyasi sdylemle dini
séylem i¢ ige girdi. Diger bir anlatimla Islim iilkelerinde sémiirge déneminden
kalan ayrisma, dini ilimlerde oryantalist caligmalara hayranlik ve tepkiler, iilke ici
siyasette totaliter ve yari totaliter rejimler, muhalefet ve direnis hareketleri ve bii-
tiin bunlarin dinle iliski kurma bigimleri, Islimcilarin kendi iilkelerindeki konum
ve miicadeleleri vs. neticede dini ilimlerin sdylemini derinden etkiledi. Bunun bir
yansimast olarak gecmisten devralinan dini bilgi birikimi, igerik tartigmasi yapil-
maksi1zin son yiiz-yiiz elli yil icinde modern ilimlerin sistematiginde yeniden ifade
edilmeye baslandi, yeni bashklar altinda sunuldu ve kavgaya dahil edildi. Bu ctim-
leden olarak;

1. Kur’an ayetleri, karsilastigimiz her bir soruna ¢6ziim oneren ve kesfedilmeyi
bekleyen gizemli ve diinyevi bir metin olarak sunuldu ve algilandi. Clinkii Kuranin
daha giiclii ve mucizevi bir kutsal kitap olabilmesi i¢in ona bdyle bir 6zellik atfet-
menin gerektigi diisiintildii. Yeri geldi anayasa, yeri geldi hukuk metni, yeri geldi
fenni ve teknolojik buluslar1 ilk haber veren oldu. Bu da haliyle, Kur'an'in sirlarini
insanlara desifre etme iddiasiyla baslayan ve kendi kisisel diisiince ve duygularini
Kur’an'a onaylatmaya kadar giden nev-zuhur otoritelerin devreye girmesi anlamina
geliyordu.
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2. Peygamber Efendimizin siinneti, icinde yasadig1 cagdan, o giinkii muhatap
kitlenin sorunlarindan ve siinnetin varit oldugu siirecten kopartilarak metinles-
tirildi; normatif diizenlemeler olarak takdim edilip Hz. Peygamber’i sevmenin ve
ona bagliligin olgiitii olarak kullanilmaya baslandi. Stinnet biitiin Miislimanlar:
kusatmasi, egitmesi ve birlestirmesi gerekirken gelistirilen “ehl-i stinnet” kavrami
Oteden beri ayristiran ve dislayan tutumlarin birinci mesnedi yapildi. Stinnetin
ozlindeki ahlak ve hikmetin yerini sekiller ve formlar aldig1 i¢in stinnet hayatimiz-
dan uzaklasti. Siinnet, icinden evrensel mesaj iiretilmesi hayli zor, dar ve sekli bir
alana hapsedildi.

3. Fikih bireysel, sosyal ve toplumlararas: diizeyde biitiin davranis ve iliskile-
rimize, diinya hayatimiza iliskin biitiin talep ve iddialarimiza ¢6ziim getiren bir
rol iistlenmeye basladi. Devlet kuracaksak da fikha kurdurduk, evrensel bir hak
ve Ozgiirlik manifestosu yayimlayacak veya komsularla iligkileri diizenleyeceksek
de fikih bunu istlendi, ekonomik veya siyasi bir model tireteceksek de fikih buna
onciilik etmeye basladi.

4. Kelam ilmi genelde ge¢mis donemlerin canli fikri tartigmalarinin bugiin de
merak edildigini ve canliligin1 korudugunu diisiinerek veya dyle umarak ilgi alan-
larini belirledi veya sadece Islam akidesi degil, dini diisiince, kozmoloji, etik, top-
lumda sapkin anlayiglarla miicadele ve modern felsefe problemleri de dahil farkli
bir¢ok alanla ilgilenmeye basladi. Ateizme cevap yetistirirken de, klonlama ve bi-
yoetik sorunlarina egilirken de kelamin klasik 6gretisinden elde ettigimiz kurallara
ve arglimanlara ¢okga giivendik.

5. Tasavvuf gelenegi ve sufi diisiince mirasi, modern toplumda giderek yalniz-
lasan ve fakirlesen bireyin dindarligini derinden besleme imkan1 olarak fevkalade
onemli bir potansiyele sahipti. Ancak bu imkan, giiniimiiz insaninin dini arayisini
ve heyecanini diinyevi bir érgiitlenmeye ve gruplagsmaya yonlendiren bir veri ta-
bani olarak kullanildi. Amag dis1 kullanim arttik¢a Islam’in ana ilke ve amaglariyla
bagdastirilmasi hayli zor ve akidevi a¢idan ciddi sorunlar igeren anlayis ve uygula-
malar daha cok 6ne ¢ikt1 ve cikarild.

Ornekleri ¢ogaltmak zor degil ve bu konuya ileride tekrar dénecegim. Giinii-
miizde [lahiyat Fakiilteleri basta olmak iizere dini ilimlerle ilgilenen sivil ve resmi
kurumlarin istigal alanlarina ve iirettiklerine, medyada dini bilgi adina topluma
sunulanlara baktigimizda bu sdylenenlerin abartili olmadigi goriiliir. Miislimanlar
dini ilimlere 20. ve 21. yilizyilda ¢ok fazla 6dev yiiklediler ve biitiin miicadelelerini,
kavgalarini bunun {izerinden vermeye basladilar. Olan da dini bilgi ve algiya oldu;
bunu yapan insanlara bir sey olmadi. O insanlar gecip gittiler, ama dini ilimlerin
yiikii arttr. Onun bu yeni yiikii tagimasi i¢in kendisini yenilemesi gerekiyordu; ya-
pamadi, yapamazdi da. Bu birden olacak sey de degildi.
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Velhasil, yeni donemde ciddi bir 6zgiiven kaybi yasadik. Bir kesim biitiin olup
bitenden dini sorumlu tutarken diger bir kesim biitiin yitirdiklerini dinde aramaya
baslads, biitiin umutlarini dine baglad1. Yani birbirinin simetrigi iki taraf da kendi-
ni hep disarida tuttu. Iki tavrin da mantig1 ayniydi. Mesela, 1970’1i, 1980’li yillarda
kapitalizm ve sosyalizme kars1 Islamiyet iiciincii bir yol olarak, onlarin hakkindan
gelecek bir ideoloji olarak takdim ediliyordu. Bizim kusak bu telkin altinda yetisti
ve bu telkinin izleri bugiine kadar uzandi. O giin i¢in ¢ok da mutlu edici bir seydi
bu. Ciinkii baskin diinyanin biitiin hegemonyasina kars Islam’in arkasina siginarak
ve kendimizi sipere atarak cevap veriyorduk.

Halbuki, ge¢misten aynen aktardigimiz geleneksel dini bilginin omurgas: bu
yikii tagtyamazdi. Aslinda dini ilimler tabii gelisimini siirdiirebilseydi, elbette bu
kivama gelirdi, sorun da kendiliginden ¢6ziilmiis olurdu. Zaten onun asil gérevi bu
yukii tasimak degil mi? Ama bdoyle bir gelisme olmayinca biz, geleneksel bilginin
dini niteligine sik¢a vurgu yaparak onu koruma altina almaya ¢alistik. Kutsal olanla
beseri olany, ilahi bildirimle yorum triinii bilgiyi, fikihla dini, fikihla seriat1 esitle-
dik. Oyle olunca bunlar iizerinden seriat ve din karsitlig1 da bu siirecte daha yiiksek
sesle kendini gosterdi. Bu iki karsit durus birbirini besledi ve bloke etti. Bazen de,
dini bilgi mirasi biitiin beklentileri, ¢agin getirdigi bireysel ve toplumsal diizeyde,
uluslararas: diizeyde biitiin 6neri ve kabulleri onaylayan bir genislikte sunarak so-
run asilmaya ¢aligildi. Bunlarin her biri ayr1 bir olumsuz gidisatin resmidir ve ayr1
bir savrulmadir.

Giiniimiizde din ulemasinin yetistikleri ortamin ruh hali, 6fkeler ve tepkiler
dini bilgi diline de iyice sirayet etmis durumdadir. Bunun i¢in de modern dénemde
din 6gretimi ve telifati, kendini yeniye kars: kararlilikla miidafaa etme ve alterna-
tif olusturma ¢abasindan, hatta bunlar iizerinden kavgadan kendini kurtaramadi.
Bu halet-i ruhiye, yani dini ilimlerle mesgul olanlarin her birinin bir dala intisap
yarigsinda olmasi ve alanlarini her tiirlii saldiriya/elestiriye karsi cansiperane koru-
ma refleksleri esasinda bu ilimlerin hayatiyet damarini kesip onu oksijen ¢adirin-
da harici destekle yasamaya mahkim etme anlamina gelmektedir. Dini ilimlerin
saglayacagi imkanlarin ve sundugu ¢oziimlerin giintimiizde devre dis1 kalmasinda,
harici sebeplerin varlig1 ve daha etken oldugu da bir vakiadir. Ancak bu durum, yu-
karidaki i¢ sebepleri gormeye engel olmamalidir. Ancak her nedense ulema harici
sebepler iizerinde yogunlasarak asil ilgili oldugu alanin sorumlulugunu savustur-
may1 tercih etmektedir.

Klasik dini bilgiye zihni planda “tavizsiz” sahip ¢ikip giindelik hayatta “ devrin
icabatina” ayak uydurma, ilk bakista iki alanda da 6devimizi yerine getirdigimiz
zanniyla belli bir rahatlamaya yol a¢sa da, bu durum geleneksel dini bilgiye “miis-
liman toplumlarin tarihinin bir par¢asi” olmaktan &te bir anlam vermemekte ve
miisliimanlar giderek iki diinyali olmaktadir. Iki diinyali olmak, ayni zamanda iki
ayr1 mesruiyet dl¢iisiiniin devreye girmesi, miisliimanin bunlar arasinda giiniibirlik
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hesabina gore sorf yapabilmesi demektir. Hatta bazen intisap edilen dini cemaatin
veya siyasi/ideolojik blokun bakisina gore iigiincii, dérdiincii mesruiyet 6lgiitleri de
devreye girebilmektedir. Bu durum da elbette miislimanin “giivenilir’, yapip ede-
ceklerinin de “6ngoriilebilir” olmasinin éniindeki en bityiik engeldir. Islam diinyas
bu sorunu bugiin canli olarak yagamaktadir. Dig diinyadaki Islam algisini analiz
ederken bu noktay1 gormezden gelmemiz miimkiin degildir.

C. GUNUMUZDE FIKIH BiLGiSi, OGRETiMi VE SORUNLARI

Giiniimiizde dini bilgi tasavvurumuz hakkinda biraz once ifade ettiklerimi
kendi alanim olan fikih iizerinden biraz agmak istiyorum: Fikih ilmi, misliiman-
larin tarihi siiregte dinin ana kaynagi olan Kuran ve Stinnete aykir1 diismeksizin
giinliik hayatlarina iliskin olarak gelistirdigi hayat tarzini, ameli tecriibesini ifade
eder. Bu da tek diize degil, kendi icinde yatay ve dikey biiytik bir cesitliligi ve zen-
ginligi i¢cinde barindirir.

Bizim miisliimanlar olarak tarihi siiregte giinlitk hayatimiza ve davranislari-
miza dair dinin ana kaynaklarindan da istifadeyle tirettigimiz ve adina fikih de-
digimiz bilgiler inanilmak igin gelmemistir. Inanilmak igin gelseydi akaid olurdu.
Allah zaten neye inanacagimizi dinin akaid esaslariyla belirlemistir. Din elbette
akide ve seriattan olusur. Akide nasil inanacagimizi, seriat ve fikih ise ayr1 olma-
larina ragmen nasil davranacagimizi gosterir. Neticede fikih tabii, insani, beseri
ozelligini yitirerek daha akidevi bir ilim olarak anlagilmaya, okutulmaya baslandi.
Boyle olunca da fikih artik bir 6zlemler diyar1 oldu. Ancak, ilk bakista gelenegi ve
geleneksel dini bilgileri kategorik olarak savunanlar i¢in rahatlatici ve timit verici
goriinen bu durum, dis diinya ile etkilesim arttik¢a ve hayatin tabii akis: yeni ihti-
yaglar1 6niimiize koydukea geleneksel dini bilginin aleyhine olmaya baglad1. Artik
bu dezavantajli durum son donemde iyice belirgin hale gelmistir. Yeni déonemde
fikhin dini niteligine sik¢a vurgu yapilmasi ve bunun 6ne ¢ikarilmasi bir mahiyet
tartigmasi agmaktan ziyade giiniimiizde sosyal karsilig1 kalmadig: i¢in zihni kabul
temelleri de hayli zayiflamis bir 6gretiye daha kestirme bir yolla mesruiyet saglama
ve onu rasyonel bir tartismanin alani digina ¢ikarma gayretinin triintidiir. Ancak
bu usul, fikhin begeri/insani yoniinii gélgelediginden onun rasyonelligini ve tabii
mesruiyetini yok edip onu akidevi bir alana ¢ekmekle toplumun din algisini tahrip
etme ve insanlar1 din konusunda yol ayirimina getirme riski tasimaktadir.

Halbuki, fikhin inang alanina itilmesi fikha haksizliktir. Fikha itibar kazandir-
maz, aksine fikhin ayaklarini yerden keser ve onu buzdolabina kaldirir; onu dog-
matik hale getirir. Nitekim 6yle de oldu. Bunun sonucu, siyasetgisiyle ve uleméasiyla
miisliimanlar iki diinyal oldular. Bu iki diinyalilikta fikih ge¢misi, 6zlemleri hatta
dine baglilig1 temsil etti. Miisliimanlar hayatlarini rasyonalite iizerinde yasadilar,
ama fikha da bir ayr1 alemde idealler, 6zlemler manzumesi olarak inandilar. Bu
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arada fikha iman, ¢ogu zaman da miisliimanlarin dindarlik derecesini, hata din-
darligini test araci olarak kullanildi. Yani 6zlemler diinyasindan 6diing alinan fi-
kih tasavvuru miisliimanlar arasinda birbirinin dindarligini 6l¢gme araci olarak ise
yaradi. Neticede, klasik fikih 6gretisinde yer alan bir kuralin bu diinyada ne kadar
uygulanabilir oldugunu i¢ dilnyamizda tartigsak bile, bunun olmasi gereken bir sey
oldugunu birbirimize zahirde hep telkin ettik ve bu inangla birbirimizi test ettik.
Buna birgok drnek verilebilir ve verilen her 6rnek atesli bir dini tartigmay1 baslat-
maya namzettir. Recm, dinden donene verilecek 6liim cezasi, gida maddesi taka-
sinda fazlalik faizi yasagi, velinin ¢ocuklar: kiigiik yasta veya icbaren evlendirme
hakki, bosama hakkinin kocaya ait olusu drnek olarak tartismaya agilabilir. Bunlar
“olmasi gereken” diye telaffuz edilse de hi¢bir zaman o yonde ciddi adimlarin atil-
mamasint hep dis baski ve kaygi ile agiklamak ne kadar inandirici? Oyle anlagiliyor
ki reel diinyamizda bunun bir karsiliginin bulunduguna heniiz kendimizi ikna et-
mis degiliz. Peki bunu sadece bir iman zafiyetiyle mi agiklamaliy1z? Arap diinyasi
da dahil, son dénemde ulemanin Islam hukuku, fikih veya el-fikhu’l-Islami adiyla
yazdiklar1 genelde bu 6zlemi, bu tasavvur ve beklentiyi ifade etmekten ote, 21. yiiz-
yil fikhinin ne olmasi gerektigine fazla imkan vermis de degil.

Fikhin, bir metot, felsefe ve kuramini iceren usul yond, bir de hayatin akis sey-
rine paralel olarak ve daha miinferit meseleler iizerine yogunlasarak gelisen furt
yonii vardir. Fur@-1 fikhi miislimanlarin ameli hayatin1 tst bir bakigla 6nceden
belirleyen kat1 kurallar yigin1 olarak degil, hayatla ve sorunlariyla tam bir diya-
log icinde gelisen, bunun i¢in de icinde gelistigi bolge ve donemin kiiltiiriinii de
igeren bir tecriibe birikimi olarak gérmemiz dogru olur. Son dénemde Bat1 huku-
kundaki gelismelerin de etkisiyle fikhin ¢esitli alt konularinda klasik fikih biriki-
mini tanitan nazariye kitaplar telif edildi. Batida gelismis hukuk nazariyelerinin
karsisinda bizim de teorilerimizin oldugunu ispat edercesine kaleme alinmis furti-1
fikih nazariyyat: kitaplarimiz son yiizyildaki fikih killiyatinin 6nemli bir kismini
teskil etmektedir. Bu telifatin elbette 6nemi ve birgok yarar1 var. Ancak bunlar ayn
zamanda fikhin tarihten statik bir kesit seklinde algilanmasina da yol agti. Sunu
demek istiyorum, evrilerek, degiserek ve cesitlenerek akan tarihi siirecin uzaktan
bir anlik bir resmi, onun tasidig1 seyyaliyet ve dinamizmi gérmeyi engelleyebilir.
Fikhin resmini ¢ekmek bunun i¢in zordur. Kald: ki, fikih resim degil bir akistir,
stirekli akar; akide gibi degildir. Onun i¢in de her nazariye kitab, her resim fikha
vurulmus dondurucu bir darbe olabilmektedir.

Bugiin “Islami ilimler” diye bir adlandirma var. Bu adlandirma zihnimizin
Islami ilimler, IslAmi olmayan ilimler, dini ve sekiiler ilimler gibi bir ayirim yapti-
gin1 agikea ele veriyor. Islimi ilimlerin ayr1 bir mahallesi olustu. Bununla yetinme-
dik, Islami ilimlerin alt dallarindan her birinin de kendine 6zgii bir mahallesi var
ve onlar da birer birer istiklalini ilan etti. [lahiyat Fakiiltelerinde sayilar1 yirmiye
yaklagan ana bilim dali var. Bunlardan 6zellikle fikih, kelam, hadis, tefsir, tasav-



18 | Prof. Dr. Ali BARDAKOGLU

vuf bes dal ayr1 ayr1 istiklallerini ilan ettiler ve kendi duvarlarini érdiiler, kendi
mabhallelerini olusturdular; arada gegislilik kalmadi. Boyle olunca Islami ilimlerin
kendi mahalleleri bir bakima kendileri hayatiyet damarlarini kurutan bir siireci de
baslatt1. Bu bizim igtihat teorisine benziyor; bizim miigtehitler igeri kimse girmesin
diye, ehil olmayanlar aramiza girmesin diye, etraflarina agilmasi neredeyse imkan-
s1z duvarlar ordiiler. Fakat o kadar saglam ordiiler ki bu sefer kendileri de disariy1
goremez, disar1 gikamaz oldu ve dis diinya kendilerinden bagimsiz olarak gelisti.
Yani ordiikleri duvar bagkalarinin igeri girmesine engel olmaktan ¢ok onlarin dis
diinya ile iletisimine engel oldu. Onun gibi Islami ilimler de, Islimi ilimlerin alt
dallar1 da birbirinden bagimsiz olarak gelistiginden, bugiin Islami ilimlerin her biri
ayr1 bir sektor olmustur. Diger bir anlatimla, Islami ilimlerin her biri ayr1 bir ege-
menlik alani, ayr1 bir itibar kaynagi ve ayr1 bir sektér olmus durumda. Fikih ilmi de
bu gelismenin disinda degildir.

Ote yandan, fikih égretiminde Kur'an ve siinnet fikhi, ahkam iceren ayet ve
hadislerin medltilleri ele alinirken, Kurann nazil oldugu ve Hz. Peygamber’in
yasadig1 donemin sartlari, sosyal yapy, tarihi arka plan da genelde goz ard edil-
mektedir. {lahiyat fakiiltelerinde genelde dini ilimlerin 6gretiminde, 6zelde de fi-
kih 6gretiminde sosyal bilimlerin genel metodolojisi, insanligin genel tarihi ve bu
akis i¢inde toplumsal kural ve kurumlarin gelisim seyri, insan unsurunu merkeze
alan antropoloji, sosyoloji gibi alanlar dikkate alinmadigindan, 6grencinin zihin
diinyasi Islim toplumlarinda fikhin temsil ettigi sahanin insanlik tarihi boyunca
devamlilik ve siireklilik icinde degiserek bir devr-i daim yasadig: fikrine biitiin ka-
pilarini kapatmis olmaktadir. Bu da onu, kaginilmaz olarak, fikhin kaynaginda yer
alan lafizlar1 yerle, yani yerel/nesnel gergeklikle irtibat1 olmayan kutsal bildirimler
olarak algilamaya gotiirecektir.

Opysa fikhin en temel 6zelligi hayatin i¢inden ve hayatla beraber, insan unsuru-
na dayaniyor olmasidir. Insan tabiati ve insanlarin hayat tecriibesi ile beraber yiirii-
mesi ve bu yiiriiyiis icerisinde dine aykir1 olmamay1 sagliyor olmasidir. Giiniimiiz
fikih 6gretiminde en temel sorunlardan birisi fikhin insani, beseri ve tabii yoni,
yani tarihin akisiyla olan irtibat1 g6z ard1 edilerek 6gretiliyor olusudur. Yani ne de-
mek istiyorum? Ta Hz. Adem’in ¢ocuklarindan itibaren insanlarin diinya hayati,
bir arada yagsamanin gerektirdigi kurallar ve sorunlarina ¢6ztim bulma tecriibesi
degiserek gelisti. Insan fitratina dayanan maraf ve miinker ayirimi her toplumda
var oldu. Bu sahici bir durum ve ilahi iradenin dahilinde bir husustur. Sosyal yaps,
aile hayati, ekonomik ihtiyaclar siireklilik i¢cinde degisiyor. Toplum diizenini bo-
zan aykir1 davranislara insanlar diin farkli bugiin farkli tepki vermekte ve yaptirim
uygulamakta. Bir arada yagamanin yeni gerekleri ortaya ¢iktr. Ancak bu degisim
icinde sabit kalan bir 6z ve ¢ekirdek de varligini hep korumakta. Yani siireklilik ve
istikrar icinde bir degisim s6z konusu. Hem belli bir ortak payda hem de degisim
bir arada, bir birini nefyetmeden yasatiliyor. Diinyanin neresine bakarsaniz bakin
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insan tabiatinin ortak paydasini bulursunuz. Bu da Allah’in insani belli bir kivam-
da, belli bir fitratta yaratmis olmasinin tabii sonucudur.

Fikih diisiincesine geri donersek, hiisiin ve kubuh meselesi, asli iyi ve kotii, iyi-
lik ve kotulagin fikri, fitri kaynaklar1 veya vahiyle iligkisi konusu karsimiza ¢ikar.
Allah insani Oyle bir fitratta yaratmais ki, insanin belli degerlere bagliligy, iyi ve kotii
karsisinda belli duyarliliga ve davranisa sahip olmasi kendiliginden gergeklesir.
Kur’an'in da sikga atif yaptig1 maraf ve miinker telakkisi ok esasli ve insanligin ta-
rihinde hig eksik olmayan bir kistas. Mesela aile hayat, insanlarin evlenmesi, utan-
ma ve iffet duygusu, esini kiskanmasi, gocuklarina sahip ¢ikmasi dini oldugu kadar
insani ve fitri bir hadisedir de. Yani bunlar miisliiman toplumlara has bir 6zellik
degildir. Diinyay1 dolasin, nereye giderseniz gidin, aile hayatini, o aile hayatina ilis-
kin mahremiyetleri, ona sahip ¢ikmayi, sadakati, iffeti, aile biiyiiklerine baglilig,
¢ocuklar1 korumayi oralarda da goriirsiiniiz. Orada da aile i¢i karsilikli 6devler var-
dir. Boyle oldugu i¢inde aile hayatinin diizenlenmesini ve toplumsal kurallara konu
olmasini sadece bizim fikhin bu konuya iligkin bir meselesi, dini bir hadise olarak
gormek yerine insani ve hayatin tabii bir parcasi olarak gérmek lazim.

Cezalar da 6yle, insanlar toplumda ortak degerlere uymayarak sug isleyenlere
degisik ceza verirler. Bu gayet tabii bir seydir, diilnyanin her yerinde asag1 yukar1
boyledir. Ama bu cezanin sekli, toplumlarin kiiltiiriine gore degisir. Adam 6liince
mal1 ¢ocuklara kalir, nasil paylasilacagi konusu toplumlarin kiltiiriiyle alakalidir.
Gogebe bir toplumdaysaniz, bilek giicii ile kazanan bir toplumdaysaniz, elbette er-
kekler mirasi paylasacak, kiz ¢cocuklar:1 bundan pay almayacak veya az alacaklardir.
Bu, toplumlarin sartlariyla, gelenegiyle ve bir arada yasama kurallaryla siki alakas:
olan bir durumdur.

Boyle oldugu icindir ki, fikih, miislimanlarin inen dinleriyle yasanan hayat
nasil uzlagtirdigina dair paha bigilmez bir tecriibe birikimini ve Islim toplumla-
rinin hukuk kiiltiirtinii temsil eder. Bunun igin de fikih, insani/beseri yonii agir
basan sivil ve miitevazi bir ilimdir. Ama biz “el-fikhu’l-Islami” “Islam Hukuku” di-
yerek ve onu tarihten bir kesitle de esitleyerek fikhin bu biiyiisiinii bozduk ve onu
gereksiz yere iddiali hale getirdik. Iddiali hale getirmemizin en biiyiik kotilagii
fikha oldu, ona ikram olmadi. Keske ecdadimizin ¢ok tabii, ¢ok miitevazi “fikih”
adlandirmasini yeterli bulsaydik.

[slam diinyasinda fikih alaninda yapilan teliflerde ve fikih gretiminde fikhin
Hz. Peygamber sonrasi donemlerdeki gelisim seyri anlatilirken veya arastirmalara
konu edilirken, bu 6gretiyi besleyen farkli kaynaklardan, mesela farkli bolgelerdeki
sosyal yapy, siyasal iligkiler, sehir ve sahis tarihleri ile vakiat, nevazil literatiirii, se-
yahatnameler gibi paralel verilerden de pek istifade edilmez. Bunun i¢in de klasik
fikhin hem tarihi siire¢ i¢inde (dikey) hem de ayni1 zaman diliminde farkli bél-
gelerde (yatay) sahip oldugu degiskenlik ve dinamizm ¢ogu zaman fark edilmez.
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Dabhas, klasik fikih kurallarinin ve literatiiriin tek bir cografyada ve tek bir zaman
diliminde olugsmus metinler seklinde algilanmasinin 6nii iyice agilmis olur.

Mezhep iginde gelistirilen muhtasar/muteber metin gelenegi esasen o mezhe-
bin i¢ tutarhiligini ve uygulamada birligi saglamaya matuftur. Serh/hasiye gelenegi
de ¢ogu zaman fikih egitim ve 6gretim araci olarak misyon istlenir; gelenekle ileti-
sim icinde kendi toplumunun sorunlarini ¢ézecek fikihgilarin yetismesi ve bu yon-
de bir fikih zihniyetinin olusmasi i¢in zemin olusturur. Bu kitaplar tarihteki mis-
yonundan uzaklagtirilarak Islam toplumlarinin ameli hayatinin aynasi ve birebir
kopyast, hatta prototip Islam toplumu modeli gibi goriildiigiinde ve sunuldugunda
ise asil sorun baslar. Ciinkii Islim toplumlarinin hayat tecriibesi satirlar ve kati
kurallar arasina sikistirilamayacak kadar ¢esitlilik ve degiskenlik gostermis ve ih-
tiyaglara gore yeni ¢oziimler iiretmeyi de bagsarmistir. Diger bir anlatimla, yaganan
hayat ve uygulama, hep klasik literatiiriin ¢izdigi ¢cercevede, yani kitabi fikih icinde
kalmamuistir. Boyle olunca fikhin teori ile pratigi arasinda bir ayniyetten s6z ede-
meyiz ve pratigi her zaman “asildan bir sapma” olarak géremeyiz. Ancak konunun
bu yoni, fikhin zaaf noktasi olarak goriildiigii igin olmali ki fikih arastirmalarinda
hi¢bir zaman hak ettigi ilgiyi gormemistir.

Bu konu iizerinde biraz durmak istiyorum. Ben fikih 6gretiminde iki seyin
o6nemli oldugunu gordiim: Birincisi tarihi derinlige dogru kanallar1 agmak, yani
insan davraniglarinin, toplum reflekslerinin tarih boyunca nasil seyrettigi, hangi
kanallardan beslendigine dair dikey arastirma; ikincisi de yatay arastirma; yani
ayni hadise ayn1 zaman diliminde, farkli bolgelerde nasil anlagilmis ve nasil kura-
la baglanmig? Bunun arastirmasi. ilk donemlerden itibaren miisliimanlarin ameli
hayatini, orf ve adetlerini ve bunlarin kurallasmasini, yani fikih birikiminin nasil
olustugunu anlarken, tarihten bu tarafa eski Mezopotamyadan, Ortadogu kiiltii-
riinden, Bizans’tan, Yemenden gelen, Hicaz'in kadim geleneginden gelen bir damar
vardir ki onu gérmek gerekir. Islam’in ilk muhataplar1 olan Hicaz-Arap toplumu-
nun yerlesik orf ve adetini,, marif ve miinkerini, diger deger yargilarini, ortak ya-
sama tecriibe ve kurallarini bilmek gerekir. Bu birincisi. fkincisi de, IslAm benim-
senip yayildiktan sonra miisliimanlar arasinda, bir ideal, bir diisiince, bir kural,
bir hassasiyetin ayni zaman diliminde farkli cografyalarda nasil anlasildigini, nasil
farklilagtigini ve bunun sebeplerini incelemek gerekir. Iste fikihta boyle bir baks
acis1 kaybolup da fikih, klasik literatiirdeki sekliyle belli bir ¢erceve ierisinde otur-
tulunca ve bu da 6gretim araci olarak medreselerde okutulunca fikih algimiz tama-
men buna gore sekillendi ve fikih tarihe kilitlendi. Halbuki klasik fikih literatiirii
yeni fikhi meseleleri eski kaliplar icinde ¢6zmek i¢in degil, yeni meseleleri ¢6zecek
fakihler yetistirmek, yeni dénemin fikih zihniyetini gelenekten kopmadan istikrar
icinde olusturmak icin okutuldugunda bir anlam tagir.

[lahiyat fakiiltelerinde okuyan dgrenciler bilirler, fikihta vakiat ve nevazil lite-
ratiirii vardir; fikih 6gretiminde bunlar pek g6z 6niine alinmaz. Fikihta seyahatna-
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meler, tarih ve cografya kitaplari, tabakat kitaplary, siciller ve 6rfi uygulamalar son
derece 6nemlidir. Ama biz onlar1 hak ettikleri 6l¢iide 6nemsemeyiz. Klasik fikih
ogretisini ok muhkem sekilde, korumali sekilde ve ayiklayarak bize sunan furd-1
fikih literatiiriinii ise fikhin yegane temsilcisi sayip cok 6nemseriz ve gergeve igine
aliriz. Halbuki bu klasik furt kitaplarinda fikhin yatay ve dikey zenginligini yete-
rince bulamazsiniz. Islam toplumlarinin fikhi olaylara farkli zamanlarda gosterdigi
dinamik refleksi ve zengin ¢6ztim tiretme kabiliyetini de bu satirlar arasinda pek
goremezsiniz.

[slam toplumlarinin fikhi hayat1 klasik fikih literatiiriiniin satirlar1 arasina si-
kistirilamayacak kadar zengin ve cesitlidir. Bu klasik kitaplardaki fikth mantig: ve
orgiisti ¢ok giicliidiir. Fakihlerin meselelere ihatali bakisina ve fikhi tahlil giiciine
hayran olursunuz. Ama buna ragmen bir fikih kitabini Islam toplumunun fikhi
birikiminin tamamini yansitan bir ¢ergeve olarak da goremeyiz. Hal boyle olunca,
fikhin tarihsel siirecte yasadig1 o dinamizmi, gesitliligi, pratikte icerdigi alternatif
¢oziimleri, fikhin insani/beseri boyutunu 6ne ¢ikarmak fikha haksizlik midir? Fik-
hi giiglii mii kilar yoksa zayiflatir mi? Maalesef bugiin fikih miidafileri nezdinde bu
bir zaaf noktasi, bazen de orta yoldan sapma olarak goriildiigii; fikhi artik koru-
masiz birakma ve her tiirlii dis miidahaleye acik hale getirme olarak distiniildigi
icindir ki fazla revag¢ bulmaz.

Bir sey daha arz edeyim, bizim bugiin Ilahiyat fakiiltelerinde begenerek ve se-
verek okuttugumuz fikhin klasik 6rgiisii anahatlariyla hicri besinci-altinci yiizyilda
olgunluga ulagmis olup netice itibariyle belli bir tarihsel donemin iriiniidiir. Bu
klasik 6rgii, miisliimanlarin dini kimlikleriyle hakim unsur olarak yonetici oldugu,
dar (tilke) kavraminin dini mensubiyetlere dayandigi, dini kimliklere gore hak ve
ozgiirliiklerin belirlendigi Abbasiler doneminde sekillenmis, o donemden sonra da
klasik metinler daha ¢ok fikih 6gretimi araci olarak gelistirilmistir. Bunu bir elestiri
olarak degil, tespit olarak aktariyorum. O dénemde dyle olmasi gerekiyordu. Ve
fakihler de, elbette akilli insanlar, hangi donemde neye ihtiya¢ duyuluyorsa ona
¢ozlim iretmiglerdir. Bu itibarla, bir fakihin goriisiinii kendi dénemi ve sartlar
icinde anlamak gerekir, bugiin oturdugumuz yerden ve bugiiniin yargisina gore
onlar1 elestirmek haksizlik olur. Fakihin i¢inde yasadig1 sartlari, toplumun oncelik-
lerini ve o giin i¢in neyin daha dogru oldugunu anlamak i¢in de o donemi anlamak,
kitaplarin satir aralarina girmek gerekir. Boyle olunca, dini kimlik ve hakimiyete
gore toplumun sekillendigi, ayrimlarin yapildig: bir diinyada olusan klasik fikihtan
oldugu gibi alintilar yaparak bugiin insan haklari, kadin haklari, uluslar arasi ilis-
kiler, demokrasi, sivil siyaset gibi konularda “Durun bakalim, bizim de Islam adina,
fikih adina diyeceklerimiz var” diyerek ortaya ¢ikmak ne kadar anlamli? Islam’a ne
kadar hizmet eder? Bunu ciddi bicimde diisiinmeli ve tartigmaliyiz.

Giiniimiizde bu sekilde fikih 6gretimi alan ve kendi ¢aginin kavram ve zihin
diinyasina hayli uzak diisen uleméanin klasik fikha sadik kalarak bu ytizy1l insanina



22 | Prof. Dr. Ali BARDAKOGLU

dini gelenek adina ¢6ziim sunmasi zor degil imkansizdir. Dikkat edilirse, Islam’in
itikat ve ibadet alaninda hayli rahat konusabilirken insan haklari, hak ve 6zgiir-
liikkler, demokrasi, 6tekinin/azinligin hakki, ekonomi, kamu hukuku, ceza hukuku,
ticaret, aile/evlilik/¢ok evlilik gibi bir¢ok konuda uleménin hem i¢ diinyasinda hem
soyleminde gelgitler yasiyor olmasi ve arkaik bir sdyleme sahip bulunmasi, esasin-
da sahsi bir kusur olmaktan dte bu yapinin/siirecin iirettigi zorunlu bir sonugtur.
Karsimiza soyle bir manzara gikiyor: Bizim Islaim ulemasi, Islam’in itikat alaninda,
ibadet ve geleneksel ahlak konularinda topluma ¢ok 6nemli mesajlar verirken, top-
lumsal kiiltiir ve degisimin dogrudan etkiledigi alanlarda siirekli medcezir yasi-
yor, stirekli gelgit yasiyor. Mesela taadiid-ii zevcat, bogsama hakkinin kocaya aitligi,
kadinin sahitligi veya kolelik ve cariyelik konusunda kitaba baktiginda farkli sey
demesi, topluma baktiginda, kendisini ¢evreleyen sartlar1 diisiindiigiinde farkli sey
demesi gerekir. Otekinin 6zgiirliigii, 6zgiirliiklere miidahalenin sinir1, bizim ken-
di dogrularimiza gore toplumu sekillendirme hakkimiz, demokrasi, demokrasinin
getirdigi o esitlik¢i ortam icinde baskasina ne kadar tahammiil edebilecegimiz ko-
nusunda bircok érnek verilebilir. Hem bizim ulema, hem de Islam’a iligkin konu-
san siyasetgilerimiz bu konularda siirekli gelgitler yasarlar. Bir tiirlti birinde karar
kilamaz, niye? Kaynaklara baktiginda elbette klasik kaynaklara gore dogru olan sey
farklidir. Ama topluma baktigimizda toplumun artik zemini degismistir, yeni bir
diinya olusmustur. O da bizi farkl bir s6ze zorlar.

Hal boyle olunca, tam bir mensubiyet/aidiyet diisiincesiyle klasik fikhi sahip-
lenen, 1slahat talebi karsisinda ayak siiriimelerle ve 6nemsiz bazi adimlarla yetinen
kat1 gelenekgilik ile ilkesel olarak hayati ve hukuku dinden soyutlamay1 hedefleyen
pozitivizm sonugta ayni amaca hizmet etmis olmaktadir.

Bu konuyu biraz agmak i¢in burada su soruyu sormak lazim, can alic1 bir soru:
Acaba Yiice Mevla toplumlarin bu sekilde degismesini cevaz alaninda tutarak m1
bize seriat gonderdi, yoksa bu degisim tamamen Allah’in rizas: disinda mi gergek-
lesiyor? Bugiin i¢inde bulundugumuz sosyo-ekonomik yapiyz, aile yapisini, idare
ve siyaset tarzini bir sapma olarak gormek kolayci bir yoldur, ama tatminkar cevap
olmaz. Sayet, “Bugiin geldigimiz nokta batililasmanin, Bati ile siki iliskilerimizin,
modernitenin bize getirdigi belalardir. Biz degismeseydik, eski hayat tarzimizi aynen
siirdiirebilseydik, mesela asabe bagina dayali genis aile yapimizi koruyabilseydik,
mega sehirler yerine metavazi ve kapali ekonomik iliskilerle yetinen yerlesim ve nii-
fus dagilimini koruyabilseydik klasik fikhin dedigi hicbir sey sorun olmazds, hicbir
medcezir yasamazdik?” seklinde diisiinebiliyorsaniz, diinyanin en mutlu insanlar1
sizlersiniz. Bu bir rahatlamadir ve gegcici bir mutluluktur. Yine de bu diistince-
yi anliyorum. Ciinki, boyle disiintildiigiinde taslarin yerine oturdugu farzedilir.
Ama biitiin bu degisim ve gelisimleri ilahi iradenin hayat1 siireklilik ve degisim
icinde yaratmis olmasinin tabii bir sonucu olarak da gorebilirsiniz. O zaman tas-
larin yerine oturmadigini fark edersiniz. Mesela “kadinlarin sosyal hayata ve is
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diinyasina katilmasi, iiretken olmasi, okumasi, kadin-erkek esitligi, kadin haklari,
segme-segilme hakki, vatandagslik hukuku ve temel haklar vs. hep Bati toplumlarinin
bize Islama ragmen ve Islami degerleri bozmak igin zerk ettigi ve sirf bizim akide-
mizi bozmak icin bize telkin ettigi bir diisiince degil, biraz da insanoglunun entelek-
tiiel birikimiyle, ekonomik ve toplumsal yapiyla, kiiltiir ve degisimle alakali tabii bir
durum” diye disiinmeye baglarsaniz deminki mutlulugumuz devam etmez; bir
sorumluluk baslar. O zaman da “Biz bu gelgitten biz ne zaman kurtuluruz?” diye
sormaya baslarsin.

Fakat, bu gelgitten kurtulma o kadar da kolay degildir. Ciinkii eski kaynak-
larimizin verdigi bilgilerin tamamen dini nitelikte, dinin ahkdmin kesif ve 1zhéar
oldugunu diisiiniiriiz, ondan vazgegemeyiz. Hayatin akisi ve degisimler sonrasi gel-
digimiz mevcut hal ve sartlar da bir realite olarak karsimizdadir. Mevcut duruma
karsilik teskil etmeyen seyler séylemeyi hem rasyonel bulmayiz, hem de toplumun
Islaim’a olan o sicak alakasini baltalamak olarak goriiriiz. Clinkii insanlarin din ile
olan alakas1 biraz da bizim o dini nasil anlattigimiza baglidir. Béyle bir agmaz var.
Bu da giiniimiiz fikih algisinin ve fikih 6gretiminin bize bir armagani gibi gorii-
niiyor. Yani bizim klasik sekli ile fikh1 muhafaza edip biitiin toplumsal degisimleri
gayr-i tabii gelisme ya da ilahi iradeden sapma olarak goren anlayisimiz, dini ha-
yatin her yerinden dislayan pozitivizm ile sonugta ayn1 amaca hizmet etmektedir.
Dogru bildigini esirgemeden soyle derseniz, ben bunu soylerim. Yani kat1 gele-
nekgiligin hayattaki her gelismeyi gayr-i tabii, gayr-i Islami géren anlayis1 ile “din
artik hayatimizin her alamindan cekilmelidir” diyen pozitivizm sonugta insanlari
ayn1 noktaya getirmis olmaktadir. Biri tersten, biri diizden de olsa sonug aynidir.
Dolayistyla fikih algisi ve fikih 6gretimi toplumun dindarlig: ve dinle iligkisi agisin-
dan ¢ok 6nemlidir. Ciinki, toplumun din algisini, toplumun din ile olan bagini ve
glivenini dogrudan etkileyen bir sonuca sahip.

D. FIKIH USULU: LAFIZ, MANA VE MAKSAT

Simdi temas etmeyi gerekli gordigiim bir diger konu var o da fikih usulii ve
lafiz - mana iligkisi. Sizler hep sahit olmaktasiniz ki, giintimiizde fikih usuliiyle ilgili
soyle bir alg1 hayli yaygin: “ Fikih usulii yeterli sekilde bilinse biz ¢oziim iiretmekte
zorlanmayiz ve ashinda biitiin mesele fikih usuliinii iyi bilmedigimizden kaynakla-
niyor”. Bu ne kadar dogru bir anlays, beraber tartigalim. Fikih usulii genelde fikhi
diistinceyi besleyen kaynak veya fikhin ¢oziim tiretme kabiliyetinin imkan ve yon-
temi olarak goriilse de, bu bakis1 tartisilmaz bir dogru goriip bu ytizyilin fikihtan
beklentilerini bu esas {izerine inga etmek umulmadik bir hayal kirikligina da yol
acabilir. Daha acik bir ifadeyle ¢agimizda toplumun biitiin ameli hayat, davranis,
toplum ve birey olarak yapacagimiz seylerin hepsinin ¢6ziimiinii fikih usuliinden
beklersek tam bir hayal kiriklig1 yasariz.
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Fikhin ve fikih usuliiniin tarihi gelisim seyri dikkate alinirsa, fikhin mislii-
manlarin ameli hayat1 olarak ilk giinden itibaren belli bir seyir icinde geliserek
olgunlastigi, fikih usuliiniin de miisliimanlarin fikhi birikimini ve pratigini asil-
larla irtibatlandirip metodolojik bir zemine oturttugu ve saglamlastirdig: goriliir.
Ciinkii fikih usulii netice itibariyle tiretilmis fikhin sinirlarini, imkénlarini koruyan
ve adeta onu zabt-u rapt altina alan bir isleve de sahiptir. Yani bu saglamlastirma
ayn1 zamanda mevcut fikhi birikimi koruma altina alma anlami da igermektedir.
Elbette fikhin olusumunda miislimanlarin dinin asillarin1 anlama ve yasama tarzi
da, ilk dénem Islam élimlerinin bu hayata zihni kapasiteleri ile rehberlik etmesi
de neredeyse eszamanli olarak miiessirdir. Diger bir anlatimla fikhin dogusunu
ve sekillenmesini fikih usuliine baglamak siireci ters isletmek anlamina gelecektir.

[slam’in dogusunu ve ilk misliimanlar1 hatirlayalim. Once Allah’in vahyini in-
sanlara teblig eden ve agiklayan 6greten Nebi ve insanlarin da bu Nebi'ye inanip
giivenmeleri ile din basladi. Peygambere inananlar, getirdigi vahyin de Allah’tan
olduguna ve O’'nun kelami olduguna inandilar. Konumuz bu olmasa da, ayrica iize-
rinde durulmas: gereken 6nemli bir nokta bu. Neticede yirmi ii¢ yillik bir egitim ve
niibiivvet sathasi yasandi. Bu satha i¢cinde yasanan fikhi hayatta siinnet daha 6nde
ve belirleyici oldu ve vahiy de onu destekledi. Ancak fikih dinle baglamad. Islam’in
geldigi donem Hicaz-Arap toplumunun gegmisten gelen ve belli bir istikrar i¢inde
yuriiyen hayat tecriibesi, maraf ve miinkeri, 6rf ve adetleri, sosyal yapisiyla uyumlu
kurallar1 ve telakkileri vardi. Islam’in aciklama ve diizenlemeleri bu zemin iizerine
geldi, bu zeminde yeni bir diinya goriisii insa edildi. Bunu asil belirleyen de Siinnet
oldu. Fikih a¢isindan ifade etmek gerekirse, ¢ogu zaman Siinnet, toplumun maruf
ve miinker hafizasini da devreye sokarak uygulamayi ve ayrintiy1 belirledi; Kitap da
onu ana hatlaryla teyit etti. Yani Kitap, bir bakima Hz. Peygamber’in yaptiklarinin
bilgi dis1, onay dis1 olmadigini ifade etti. Mesela namaz ile ilgili ayetler genelde boy-
ledir, Cuma namazi ile ilgili ayetler de boyledir. Biz bu 4yetleri “Hz. Peygamber’in
size 6grettigi namaz, benim emrettigim namazdir” seklinde anlariz. Yani, “size 68-
retilen namaza dikkat edin” tarzinda bir onay, bir destektir. Miisliimanlarin ameli
hayati1 Kuran'in beyani, Hz. Peygamber’in uygulama ve talimati 151¢1nda sekillendi.
Résit Halifeler doneminde ve daha sonraki donemde de sahabe, tabiin ve devami
nesiller yine karsilastiklar1 olaylar1 ayn1 mantik icerisinde anlamaya ¢alistilar, ¢6z-
diiler. Cozlim tretirken de bazilar: kat1 lafizc1 oldu, bazilar1 lafzin amag ve anlam
yoniine 6nem verdi. Sonugta miislimanlarin fikhi hayati kendiliginden ve tabii se-
yir i¢inde olustu.

Fikih ilmi nedir? Fikih ilmini, miislimanlarin ameli hayatinin ve bunun arka-
sindaki temel dnceliklerin misliiman alimlerin diliyle kurallagtirilmasi ve sistema-
tik bir yapida ifade edilmesiyle ortaya ¢ikan ilim dali seklinde agiklamak yanlis ol-
maz. {lk bir-iki asir ierisinde miislimanlarin yasadig1 hayat ve davranis tercihleri
kendiliginden ortak veya yogunluklu alanlar ortaya ¢ikardi. Ortak payda ve kabul-
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ler icma, tartismalilar ise rey, kavil ve ictihat adiyla sayg1 gordii ve giicline gore top-
lumu sekillendirdi. Burada dinin metinleriyle toplum arasinda diyalektik bir iligki
s6z konusu. Once dinin asillari, sonra Islam toplumunun ameli hayati, sonra da
miisliiman alimlerin zihin diinyasinda bunlarin yogrulup dini bilgi olarak topluma
geri yansitilmast. .. fikhin olusumunda bunlarin hepsi de kendiliginden pay sahibi
oldular. Ustl-i fikih ise daha sonradir. “Once usul vardi, sonra ondan fiiru-1 fikih
dogdu” demek yerine “Once “fikhu’l-fikh” veya “fikhin arkaplan:” da diyebilecegimiz,
bir hayat tarzi ve zihniyeti olarak fikih vardi. O da miisliimanlarin dinin asillar: olan
Kuran ve Siinnet’i en dogru bicimde anlama ve buna gore hayatlarini diizenleme
duyarliligimin sonucudur” demek daha agiklayici olur. Yani, miisliimanlarin “Al-
lah bizden ne istiyor, neyi yasakliyor, neyi emrediyor” seklinde bir ortak hassasiyeti
vard1. Bu da kendiliginden dinin asillar1 {izerinde tefekkiirii, onunla hayat arasin-
da dinamik bir bag kurmay1 sonuglandirdi. Ustl-i fikih ise, misliimanlarin genis
bir cografyaya yayilan ve giderek ¢esitlenen hayat tarzlarini ve davranis tercihle-
rini, kurallarini, ameli hayata dair yasak veya serbestilerini dinin asilarryla, yani
Kuranla ve Siinnetlle test etme, irtibatlandirma veya olan irtibatini kesfetme ve
bunu belli metodolojik esaslara baglama ameliyesinin ad1 oldu. Bunu yaparken de
-o sartlar icinde haklilig1 tartisilmaz- birgok amil devrede oldu. Bu soylediklerim
bir ustl-i fikih elestirisi degil, tarihi siirecin tasviri olarak goriilmelidir.

[lk Ahkimu’l-Kuran’lar da benzeri bir isleve sahiptir. Cassas'in Ahkdmu’l-
Kuran1 bunun iyi bir 6rnegidir. Onlar da ulasilmis fikhi sonuglarin Kuran'a ir-
tibatin1 kurma ameliyesine ayr1 bir 6nem verirler. Yani ayetten hangi hitkiimlerin
¢iktig1 kadar miislimanlar nezdinde kabul goren fikhi anlayislarin veya mezhebi
tercihlerin hangi ayetle ne kadar iliskilendirilebilecegine de yogunlasirlar. Cogu
zaman da bu ayetlerden ¢ikan fikhi ahkdmmus gibi anlasilabilir. Yani siz arka pla-
na ve satir aralarina dikkat etmez de metnin lafzina kendinizi kaptirirsaniz, yapi-
lan tercihleri dogrudan ayetten ¢ikan fikhi anlam gibi anlayabilirsiniz. Bunun i¢in
ustil-1 fikih, so6ziin 6zii, mislimanlarin temel davranis tercihlerini saglamlastiran
ve onlarin asillarla irtibatin1 kuran salih bir gayrettir. Ancak onun hakli olarak sa-
hip oldugu bu koruyucu 6zelligi esas alinir da bununla yetinilirse, ayni asillardan
yeni fikhi ¢oziimler tiretilmesinin imkanlar1 da kendiliginden daralmis olur. Yani
dikkat edilmezse, ustil-i fikih yeni durumlarin gerektirdigi yeni bir fikih iiretmenin
ontinde set olabilir; “asillardan ¢ikarilabilecek hiikiimler hep ¢ikarildi, baska denile-
cek olsaydi o da elbet denirdi” seklinde biitiin imkanlari tiiketen bir anlayis zihinleri
istila edebilir. Nitekim tarihi seyir bunun 6rnekleriyle doludur.

Genis kitlelerin miidahil oldugu sosyal hareketlerin tek sebebe irca edilerek
aciklanmasi her zaman risklidir ve ¢ogu zaman da yaniltic1 olur. Bu kayd: diiserek
soyle bir yorum yapmak miimkiin miidiir?: “Ebii Hanife’ye ehl-i hadisin gosterdigi
sert muhalefet, Imam Safiinin Siinnet’i ihyd, Ahmed b. Hanbel dahil ehl-i hadisin
“halku’l-Kuran™ red amaciyla sergiledigi korumaci ve aykir: diisiinceyi mahkum edi-



26 | Prof. Dr. Ali BARDAKOGLU

ci tavir cesaret kirici olmus, fikhin yeni durumlara yeni ¢oziimler tiretme faaliyetini
en tereddiitlii ve en netdmeli alan haline getirmis, bunun ilk sonucu olarak da ne Irak
cevresi istihsani devam ettirebilmis, ne de Maliki ilim havzasi istislahi ve maslahat
diisiincesini.”

Aslinda beseri ve rasyonel 6zelligi agir basan fikih gibi bir ilimde “Allahin, Hz.
Peygamber’in yolundan ayrilmama, dini tahriften koruma” gibi genis acili ve igerigi
farkli sekillerde doldurulabilir kaygilar ve bu minvalde ithamlar devreye girince,
fukah4 da bu netameli alandan geri durmus, o elestiriler karsisinda geri adim at-
miglardir. Halbuki Ebt Hanife'nin, Imam MaliK'in ilminde ve cesaretinde insan-
larin olmasina her devirde ihtiyag vardi ve her toplum kendi miictehit ve fakihi-
ni diretmek zorundaydi. Bu sadece bir beklenti ve temenni degil, ayn1 zamanda
[slam’in dinamik ve evrensel din olusunun geregi ve dinin hayatiyet kaynag1 olarak
goriilmelidir. Ebti Hanife imdmimiz hakkinda mubhaliflerinin neler sdyledigini en
iyi buradaki dostlarim bilirler. Ebti Hanife hakkinda sdylenenleri 6niiniize getir-
sem, ¢ogu kimse o sozlerin Ebti Hanife hakkinda séylenmis olacagina ihtimal ver-
mez. “Herhalde o donemde Irandan, uzak dogudan gelmis biiyiik bir zindik vards
da onun i¢in bunlar denildi” zannedilir. Burada belki de “Her insandan Ebii Hanife
cesaretinde olmasini bekleyemeyiz” diyerek itiraz edebilirsiniz? Ama, miisliimanla-
rin her ¢ag ve donemde kendi sorunlariyla bas edecek, dinin asillartyla yasadiklar:
hayat arasu irtibat1 diri tutacak miigtehitlerini yetistirme yiikiimliiliikleri yok mu?
Elbette var. Biitiin yiikii ge¢mis miigtehitlerin tizerine yigmakla, onlarin tirettikle-
riyle yetinmekle ve giincel konularda bile onlar1 6ne siirmekle hem kendimize, hem
de fikha ve eslafa haksizlik etmis olmuyor muyuz?

So6ztin 6zi; dinin asillari, lafiz, beyén, ittiba, Stinnet’i ihy4, halku’l-Kuran gibi
kavramlar tizerinden yapilan tartigmalar fikhi da ¢ok yakindan etkilemis ve bir
bakima ustl-i fikih degisen sartlara gore ¢6ziim tiretmenin imkani olmak yerine,
onun nasil olamayacagini gosteren bir diisiince tarzina doniigmiistiir. Biraz kate-
gorik bir ifade ve keskin bir yarg: olarak goriilse de, soziinii ettigim a¢idan ustl-
furt iliskisinin tarihine bakinca “Hanefi mezhebinde usiil-i fikhin daha geg tedvin
edilmis olmas: Hanefi fikhinin lehine, Safii/miitekellim ekoliinde ilk usul eseri olan
Imam Safii’nin er-Risalesi'nin furii-1 fikihla es zamanl olarak tedvini ise fikhin ken-
dini yenileme kabiliyetine hayli dar bir alan biraktig1 icin bu ekol fikhinin aleyhine
olmustur” seklinde bir diisiinceyi engellemek miimkiin olmuyor.

Kur’ann stibtit degeri iizerinde, yani aslina uygun olarak bize ulagsmis ol-
dugu hususunda goriis ayriligi bulunmadigi i¢in biitiin metodolojik tartigma-
lar Kuranin ve ona tabi olarak Siinnetin lafzinin yorumlanmasina ve hitkme
delaletine iliskin kurallar tizerinde yogunlasir. Hatta fikih usuliiniin, pratikte
olmasa bile teoride, Kuran ve Siinnet’in dogru ve tutarli bicimde anlasilmasini
ve ondan ser’i hitkiim elde edilmesini saglayacak metot ve kurallar1 belirleme-
yi konu alan bir ilmi disiplin oldugunu séylemek miimkiindiir. Ancak Kuran
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ayetleri Islam’in asli kaynagi, Kuran hiikiimleri de yine Islam’in asli ahkama ol-
makla birlikte, tafsili ve ciiz' ayetlerin bile fikhi hitkme ne 6lgiide ve ne yonde
delalet ettigi hususu ciddi bir anlama ¢abasini ve metodolojiyi gerektirir. Bu
itibarla ayetler, literal okuma yapan muhatabina iman, ahlak, adab-1 muéseret,
ge¢mis toplumlardan kissa ve 6giitler, genel insani degerler, beseri iliskiler gibi
konularda belli bir ana fikir vermekte ve onu biiyiik 6l¢iide yonlendirmekte ise
de, ayetlerden ayni usulle karmagik ve degisken ameli hayati: kusatacak fikhi
ahkam elde etmek o kadar kolay olmaz, hatta ciddi sorunlar igerir. Ozellikle bu
alanda belli bir yorum metodolojisi gelistirmek ka¢inilmazdir.

Bir dilin varlig, o dili konusanlar arasinda belli lafizlarin belli anlamlar: tasi-
mast konusunda asgari bir mutabakatin bulunmasini zorunlu kildigindan, fasih
Arapca ile indirilen Kuran lafizlarinin zorunlu, miimkiin ve muhtemel anlamini
belirlemede Arapgay1 bilmek, 6zellikle de Kuran'in indigi donem ve cogratyada ya-
sayan Arapganin dil ve mantik yapisini goz dniine almak vazgecilmez bir 6ncelik
tasir. Bu ayn1 zamanda iimmetin din anlayisinin merkezinde Kitabin yer almasini,
onun nesnelligi saglamada ve dini hayati insa etmede aktif rol tistlenmesini, Ki-
tabin anlagilmasinda misliimanlar arasinda her donemde belli bir ortak payda-
nin varligini korumus olmasini da agiklayan bir husustur. Bunun igin usulciiler
Kitaptan ve ona tabi olarak Stinnetten hitkim ¢ikarma metodlarinin ¢atisini dil
kurallar1 tizerine kurmuslar ve eserlerinde lafizla ilgili usul kurallarina hayli yer
vermislerdir. Lafzin vaz, kullanim, manaya delalet ve bu delaletin sekli yoniinden
cesitli ayirimlara tabi tutulmasi ve bunlarin ayet ve hadislerden 6rneklendirilmesi,
bu yapilirken de dil, dil felsefesi ve mantik alanina giren bir dizi tartigmalarin a¢il-
mast bu sebepledir.

Lafzin anlam yelpazesini belirlemede dilin kural ve imkanlarindan yola ¢tkmak
6n sart niteliginde ilk agamayi teskil etse de ikinci asamada, anlamu bilinen lafzin
nasil bir ser’i hitkiim igerdigine karar vermek, yani metnin hukuki yorumunu yap-
mak gerekir. Kitap agisindan ifade edilecek olursa lafzin anlami Sari’in ne dedigi,
hitkme delaleti ise, usulciilerin deyimiyle, miikellefin fiili agisindan bu hitabin an-
lam1 veya miikellefin fiiline baglanan ser’i vasfidir. Artik ikinci asgamada $ari’in ne
demek istedigini de kusatan bir fikhi anlama ve yorumlama s6z konusudur. Bunun
i¢in dili bilmenin 6tesinde fikih formasyonu ve igtihat melekesi, engin bir ¢caba ve
birikim gerekmektedir. Kiyamete kadar biitiin insanliga davet iceren ve muhtemel
her gelisme karsisinda bir diyecegi olan Kitabn dogru anlasilmasi ve hayata akta-
rilmasi i¢in buna ihtiyag vardir. Nitekim miislimanlarin tarihsel tecriibesinde de
naslarin fikhi agilimlarinin miictehit fakihler tarafindan yapildigi, onlarin yorum
metodolojisi kurduklar1 ve onlarin ¢abalariyla hukuki tefekkiiriin gelistigi, daha
sonra usul eserleri telif edenlerin ise bu zengin fikhi miras1 sistemlestirip dil ve
mantik kurallariyla formiile ettikleri goriiliir.
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Simdi bu dediklerimden lafzin 6nemli olmadig: gibi bir anlam asla ¢ikmaz. Bir
kere, anlatim ve anlagsma lafizda olur. Biz sonraki nesillere intikal eden de niiziiliin
ortami ve Stinnet’in hali degil, Kur'an ve Siinnet'in metinleri, yani lafizlaridir. Biz
dinin asilar1 olarak bu lafizlarla kars1 karsiyayiz. Lafiz bizim i¢in daha bir 6nemli.
Sahabenin durumu elbette farkliydi. Ama bizim i¢in Kur’an-1 Kerim ve Siinnet belli
lafizlardan ibarettir. Bu sebeple dini anlamada lafiz pergelin birinci ayagidir. Onun
i¢in de dikkat ederseniz usul kitaplarimiz beyan/lafiz bahsi ile baslar. Beyani 6nem-
ser, lafz1 6nemser, lafzin anlam gergevesi elde var birdir ve en saglam birinci ayaktir.
Bunun tizerinde ne kadar dursak yeridir. Lafz1 6nemsemeksizin, lafza 6nem verme-
den bir fikih insas1 diistiniilemez. Bunu diyen bir fikih¢1 da yoktur. Ancak burada
“lafzi anlatimin mana ve mefhum sinir1 nedir ve alternatif mana arayislarina lafiz
ve dil ne kadar izin vermektedir?” sorusunu sorabiliriz. Istihsan, 1stislah, igtihat, 6rf
ictihadi, makasid ictihadi gibi yollar1 agan fukahéya lafza 6nem vermemeden bas-
layarak dini tahrife kadar uzanan agir elestiriler yoneltilmesi gerc¢ekten haksizlik
olur. Hepsi lafz1 6nemsiyor. Ama lafz1 anlarken literal anlama ile yetinecek miyiz,
yoksa bu literal anlamanin disina ¢ikabilecek miyiz ve bunun sinir1 ne olacak? Bu
soruya verecegimiz cevaplar degisecektir. Yani Kuran-1 Kerim, Hz. Peygamber’in
Stinnet’i dini anlamanin temelindedir ve onlarin lafizlar1 son derece onemlidir.
Kuran-1 Kerimin Arapga apagik bir dille gelmis olmasi son derece énemlidir. Gi-
zemli bir kitap degildir, esrarengiz bir kitap degildir. Ama Kur’an-1 Kerim, dikkat
ederseniz, fikth metni gibi bir metin de degildir. Biz Istanbul 29 Mayis Universitesi
biinyesinde kurulan Kuran Arastirmalar1 Merkezinde (KURAMER) bu konular
tizerinde projeler baslattik.

Kuran-1 Kerimde “siiretus-saldt, savm, siiretii-lI-ibadat, suretu’l-mudmelat ve’l-
buyt’lar olsaydi o zaman bu dediklerimin anlami olmazdi. Miisliiman olarak
bir aligverisi nasil yapmamiz gerektigini biz dogrudan metinden ¢ikarirdik. Ama
Kuran-1 Kerim bir metin degil; immet ile ilahi kelam arasinda diyalektik bir iligki
s6z konusu. Onun i¢in Kur’an1 anlamada tarih 6nemli, Hicaz- Arap kiiltiirii 6nemli,
siret/Hz. Peygamber’in hayat1 6nemli, yaganmis olaylar 6nemli, bu yasanmais olay-
lara Kuran'in verdigi cevap 6nemli, sordugu sorular 6nemli. Béyle olunca sadece
lafz1 anlamak yeterli olsaydi bizim meleklerden farkimiz olmazdi. Allah derdi ki,
“Arapgayr 6grenin ve dedigimi yapin.” Anlamaya, anlama faaliyetine gerek duyul-
mazd1. Ve Kurani en iyi anlayanlar Arapgayi en iyi bilenler olurdu. Halbuki realite
boyle degildir, tarihte de boyle olmamis. Mesele, o lafizla temsil edilen murad-1
ilahiyi, ilahi hitabin anlam gergevesini nasil belirleyecegiz? Yani soylenmis soz var,
soylenmek istenen ve anlagilabilecek olan var. Lafzin anlamu var, literal anlami var,
makasidi anlami var. Biitiin bu sorular sorulmus ve bu konuda ¢ok zengin bir lite-
ratiir ortaya ¢ikmigtir.

Fikih tarihinde lafiz-anlam iliskisini, fikhin tarihi gelisim seyrine atif yaparak
biraz daha acayim. Bir kelebegi diisiiniin, bir govdesi iki kanad: var. Fikhin gelisimi
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bir kelebek gibi, Hicaz-Sam ekseni var, o ana govde. Bir de Hanefilerin agirlikta
oldugu Irak, Maveréiinnehir, Orta Asya var. Orada, Hanefiler var ve bu birinci ka-
nat. Tkinci kanat var, Malikilerin agirlikta oldugu Kuzey Afrika ve Endiiliis. Bu ana
govdeye, literal anlamaya ve anlayisa bu iki kanat ciddi katki sagladi. Birini Hanefi-
Maturidi miiktesebat1 sagladi. Irak fikhi Orta Asyaya kadar gitti ve oradan 6nemli
katkilar alarak, 6nemli yorumlar alarak geri dondii ve ana govdeyi besledi. Birini
de ayni gekilde kuzey Afrika ve Endiiliis sagladi. Bu ne ifade ediyor? Yani orta ek-
senden disar1 dogru agildiginiz vakit, orfler, kiiltiirler ve sartlar degisiyor ve literal
anlama yetmemeye bagliyor; ona yeni anlamlar eklenmeye basliyor.

“Yetmiyor” dedim, bunu “akile” &rnegiyle agayim. Akile nedir? Kabile hayatina
dayanan Hicaz toplumunda kabileden bir kisi bir sug islediginde hemen kabile tiye-
leri toplanir, o kisinin baba tarafinda erkek akrabasi (asabe) devreye girerdi. Kabi-
le ve genis aile s6z konusu oldugundan asabede yiizlerce insan yer alird1. Hicazda
kabileden bir kisi sug islediginde onun diyetini, cezai-mali sorumlulugunu kabile
erkek iiyeleri paylasip 6deyerek o kisiye arka ¢ikar, boylece kabilenin de bir bakima
haysiyetini korumus olurdu. Buna “dkile sistemi” diyoruz. Ug bin kadar sahabi fetih
stirecinde Irak taraflarina gitti ve ¢ogu orada kaldi. Ebti Hanife doneminde Irak’ta
bu anlamda bir kabile hayati ve genis ¢apli kabile dayanismasi yoktu. Oraya gelmis
olanlar par¢alanmus kiigiik aileler idi. Bir kisi hataen bir cinayet islediginde 6deye-
cek dkileyi bulmak miimkiin degil. Adamin geldigi bolgedeki kabilesine haber gon-
derseniz “sizin akrabaniz burada bir cinayet isledi, yiiz deve gonderin” diye, umurla-
rinda bile olmazdi. Bu hél ve sartlar altinda Ebti Hanife diyor ki, 6zetle ifade edeyim,
“Akile bir dayanisma tarzidir. Bugiin biz Trak toplumunda dkileyi kabile asabiye bag
icerisinde degil, meslek gruplari bag igerisinde diisiinmeliyiz. Mesela ordu mensuplar:
birbirinin akilesidir. Meslek erbabu, ziraatgiler birbirinin dkilesidir. Bir sey ddeyecekleri
vakit el birligi ile oderler” $imdi bu artik, literal anlamin diginda bir anlayistir.

Hz. Omerden, Hz. Aiseden degil sonraki kusaklardan érnek verelim. Hz. Pey-
gamber aldanma ihtimalini bertaraf etmek i¢in aliciya ti¢ giin muhayyerlik hakki
tanid1. Sonraki dénemde Siifyan-1 Sevri, Ibn Siibriime gibi baz: fakihler sart mu-
hayyerligini akdin yapisina uygun gérmeyip kabul etmezken Hanefilerden Eba Yu-
suf ve Imdm Muhammed es-Seybéni akdin amacina gére yorum yapip taraflarin
bu siireyi istedikleri gibi kararlastirabilecegini soylediler. Daha bir¢ok goriis vardir.
Peki bu farkl1 goriis sahiplerini hadisi anlamamis veya Siinnete aykir1 davranmis
sayacak miy1z? Peygamber Efendimiz “Kim bir sahipsiz (0lii) topragi islerse, artik o
arazi onundur”, “Kim savasta diismam oldiiriirse iizerinden ¢ikan ganimet onundur”
dedikten sonra Imam Malik, “Bu konular devlet baskaninin takdirine bagli hususlar-
dir; ancak o izin verirse o kimseler arazinin veya ganimetin sahibi olur, degilse olmaz”
yorumunu yaparsa tavrimiz ne olacak?

Diyetin yiiz deve olmasina da Hz. Omerden baslayan yeni yorumlar var. “Diyet
yiiz deve, kabul ama hepimiz Hicazda yasamiyoruz. Burada deve yok, daha ¢ok bii-



30 | Prof. Dr. Ali BARDAKOGLU

yiik ve kiigiikbas hayvanlar var, burada ticari mallar, kumasglar var. Diyeti bu mallar-
dan da ddeyebilmeliyiz” denilerek farkli 6deme alternatifleri gelistirildi ve bu fikha
yansidi. Osmanlilarda daha 6denebilir oldugu i¢in giimiise gecildi. Arabistan ve
Kuzey Afrikada bazi kabileler 40 sigir, 60 koyun gibi farkli 6rfi uygulamalar ge-
listirdiler. Giiniimiizde ¢ok daha farkli 6deme/tazminat usulleri var. Fikhin diyet
konusunu inceledigimiz vakit kitabi miktar farklidir, uygulama farkli seyretmistir.
Konunun toplumun ekonomik diizeyiyle de yakin alakas1 var. Béyle olunca, kitabi
fikhin “yiiz deveden bir deve bile asagiya olmaz” 1srar1 tam bir literal okuma olur
ve anlam goz ard1 edilmis olur. Hatta bizim fikih kitaplarindaki diyet teorisi, tipki
kelam/fikih kitaplarinin her devirde “Imamlar Kureys'tendir” kuralini tekrar etme-
sine benzer. Yeni hanedanlar gelir, yeni devletler kurulur ve hayat devam eder;
ama biz de “Devlet baskanlar: Kureys'ten olmal” demeye devam ederiz. O ayr1 bir
mecrada devam eder. Fikih kitaplarindaki diyeti Islim toplumlarinda éteden beri
cari olan diyet uygulamasi gibi diisiiniirseniz yanilirsiniz. Belirli donemden sonra
mabhalli ¢ozlimler devreye girmeye basladi. Nigin boyle oldu? Ciinkii cogunlukla
fukaha toplumsal sartlardaki bu degisimi goriip ona uygun ¢oziimler tiretmedi.
Ciinkii 90 deve dedigi vakit vebalde olacagini diisiiniip ona yetkisinin olmayaca-
gin1 diigiindii. Ehli hadis de, Hz. Peygamber 100 deve demisse bu 90 olmaz diye
diisiindii, Hz. Peygamber’i gelecekteki miisliiman toplumlarin uygulayacag: cezai
yaptirim tiir ve miktarlarini da belirleyen bir kanun koyucu gibi diisiindii. Yani Hz.
Peygamber’in “kiyamete kadar kim yanlislikla birisini oldiiriirse 100 deve odeyecek”
seklinde bir evrensel ilke koydugunu varsaydi. Ya da biz kadim fukahéya ¢ok yiik
yiikledigimiz, kendi isimizi de onlara devrettigimiz i¢in onlar1 6yle anladik. Halbu-
ki Imam Safii'nin icinde yasadig1 kiiltiir havzasi ve sartlar belki de farkl bir ¢6ziim
ihtiyact hissettirmemisti. Bu da miimkiin. Bugiin ise birisi “90 deve de olabilir” de-
digi vakit biz “Sen Allahin Rasuliinden daha mu iyi biliyorsun?” seklinde bir itirazi
dile getirdik. Rasyonel bir alan1 hemen duygusal bir tepki ile ¢okerttik ve eskiyi ay-
nen koruduk. Yani sunu demek istiyorum, lafiz 6nemli ama lafzi, literal anlamanin
sinirlar: konusunda ilk dénemlerde baslayan cehdin daha sonra yeterince devam
ettirilmedigini de gormemiz gerekiyor. Bugiin selefi diisiincenin en ciddi sorunla-
rindan birisi metinleri okurken literal anlama kendini mahkum etmesi ve biitiin bu
her seyi lafizlara yiikleyerek kendini sorumsuz saymasidir.

Kur’an-1 Kerim’i ve Efendimiz Muhammed Mustafanin (sav) siinnetini anla-
mada Mevla bize genis bir takdir alani birakmustir; genis bir cehd, igtihat ve anlama
sorumlulugu ytiklemistir. Bunu inkar edemeyiz. Biz melek degiliz, formatlanarak,
kurularak diinyaya gonderilmis robotlar degiliz. Elbette nasil ilk sahabilerin ayni
lafz1 farkl: sekillerde anladiklar: olmus ve Allah Rastilii de her birisini takdir etmis
ise, sonradan gelen miislimanlar da bu anlama faaliyetine devam etmek ve bunda
israr etmek ve anlamaya ¢aligmak zorundadir. “Eskiler en iyi sekilde anladilar ve
aktardilar, biz onlar1 anlasak herhalde bu bize yeter” seklindeki diisiince eskileri de
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zor durumda birakir. Mesela biz bugiin kadinin hamilelik siiresi gibi teknik bir ko-
nuyu, o giinkii bilgi ve imkanlar i¢inde bu konuda fikir beyan eden Ibn Hazmdan,
Ibn Kuddmeden aktararak agiklarsak, onlari da atesin ortasina atmig ve insanlarin
bu alimler hakkindaki olumlu telakkilerini yerle bir etmis oluruz. Imam Gazzali'yi
Oyle olmadik bir yerde 6ne siiriiyoruz ki, modern diinyanin modern bilimin ilgi-
lendigi bir alanda “Imdm Gazzali demis ki” diyoruz, onlar da hakli olarak “ Sizin
imam dediginiz Gazzali oyle diisiiniiyorsa, varin siz gerisini hesap edin” diyorlar.
Kendimizin birseyler sdylemesi gereken konuda eskileri 6ne siiremeyiz, ‘eskiler
bunu bilmistir, séylemistir” diyerek sorumlulugumuzu savusturamayiz. Netice iti-
bariyle fikhin 6rf ve adetle, hayatin tabii akisiyla i¢ ice olan alanlarinda bizim anla-
ma kabiliyetimizi zorlamamiz ve inisiyatif kullanmamiz lazim. Mevla niyetimiz iyi
oldugu siirece nasil olsa ecrini verecektir.

Verdigim bu oOrneklerden de anlasildigi gibi, Kuranin anlasilmasinda,
Kuranin lafizlarinin ser’i hitkme delaletinin miimkiin ve muhtemel sinirlarini
gizmede ayetlerin lafzi kadar Kuranin biitiinciil anlatimi, ser’i hikiimlerin
“makdasid” adi verilen temel ilke ve hedefleri, Kur’an'in niizul ortami icinde ilk
muhataplariyla diyalektik iliskisi, lafizlarin ilk planda tekabiil ettigi anlam ve
olgunun kiiltiirel ve tarihi arka plani 6nemlidir. Kuranin nazil oldugu 23 yillik
tarih ve toplum kesitine kadar hem Hz. Ademden itibaren devam edegelen ilahi
din ve seriat geleneginin, hem de insanligin tabii-fitri tecriibesinin gecirdigi safa-
hat1 bilmek ve karsilastirmalar yapmak gerekir. Ayni sekilde ayetlerin niizul sebebi
ve ortami, Kuranin nézil oldugu dénemin sosyal yapisi ve nas-sosyal olgu iliskisi,
yani naslarin tarihsel baglami ile ilk donemlerden nakledilen sozlii ve ameli gelene-
giicinde barindiran Stinnet ve icma da bu noktada 6nem tasir. Kuran'in lafzindan
dogrudan ve agik¢a anlasilan anlam ile onun dolayli anlatim1 arasinda bir ay1-
rim yapmak da gerekebilir. Kur’an bu zenginlik ve ayirimlar i¢inde okunmazsa
sahislarin kendi yorum ve tercihlerini tek hakikat olarak Kur’an’la irtibatlandi-
rip onlar1 Kur'an'in alternatifsiz hitkkmii olarak sunmas tehlikesi ortaya ¢ikar.

Tekrar ifade edeyim, bireylere Kur’an ve siinnetin anlagilmasinda genis bir tak-
dir alan1 birakilmis oldugunu, hatta ilahi hitapla hedeflenen sonucu tersyiiz eden
bir ameliyeye doniisme tehlikesini iginde barindirsa bile, bireyin bu anlama cehd
ve gayretinin 6nemsendigini ve korundugunu goriiriiz. Bu takdir yetkisini, insanin
formatlanarak degil, 6zgiir iradeyle diinyaya gonderilmesiyle, diinya hayatinin bi-
rey igin bir sinav yeri, dini en iyi bigimde anlamanin da bu sinavin bir pargas1 olma-
styla iliskilendirmek gerekir. Naslar1 anlama ve yorumlamada farklilasmanin ayni
zaman ve ¢evreye mensup ilk kusak muhataplar arasinda bagladigini goz 6niine
alirsak, anilan ¢esitliligi sadece insanlarin kiiltiir, gelenek, bilgi ve tecriibe birikim-
lerinin donem ve bolgelere gore degismekte olmasiyla agiklama yerine gayet tabii
ve insani bir durum olarak gorme fikri agir basar. Biraz da bunun i¢in olmaly, fikih
usuliinde dil kurallarina baglilig1 dengeleyecek bicimde lafzi anlam gergevesini as-
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maya imkan veren ¢esitli metodolojilerin neler olabilecegi ve bunlarin ne olgiide
gecerli olacagi hususu ayrintili bigimde tartigilmistir.

Zaten Kur'anin indigi ortamin sartlarindan uzaklasildik¢a literal anlama ve
yorumlama ile yetinilmedigi, lafzi anlamanin 6tesine uzanan tartigmalarin hiz ka-
zand1g1 gorilir. Istihsan, istislah, istishab, orf, sedd-i zeria, masalih, makasid gibi
yontem ve kavramlar etrafinda yogunlasan ve farkli ekollere gore belli noktalarda
o6ne ¢ikan usul tartigmalarinin ve vurgularinin belki de en 6nemli anlami1 budur ve
bunlar neticede Kitabin ser’i delil olarak hitkme delaletini anlama ¢abalaridir.

Miigtehid, Kuranda yer alan bir nassin fikhi yorumunu yaparken dil kural-
larin1 géz Oniine aldig gibi Kuran ve dinin genel ilkelerine ve amaglarina, olayin
6zel konum ve sartlarina ve diger etkin unsurlara defalarca gidis gelis yaparak bir
sonuca ulasir. Boyle olunca, Kerhi gibi klasik donem fakihlerinin, bir olayla karsi-
lagildiginda fikhi yorum alaninda gelistirilen bunca zengin birikimi goz ardi ederek
bu tikel olayin hiikmiinii dogrudan bir ayet veya hadisten ¢ikarmaya kalkmanin
yaniltici olabilecegi seklindeki uyarilarina hak vermek ve bunu salt mezhep taassu-
buyla takinilmis bir refleks olarak gérmemek gerekir.

Netice olarak, Kuran'm metninden miislimanlarin asgari miisteregini teskil
eden degismez bir Islami 6z ve ana unsur yaninda bir de anlama, yorumlama ve
bakis agisina gore degisebilen ve cesitli toplumlara renk ve ton farkiyla degiserek
yanstyan bir cesitliligi ¢itkarmak da miimkiin olmaktadir. Kuran lafzinin anlam
tizerinde kendiliginden olusan ve asirlarca devam eden fikir ve anlayis birlikteligi
de, ayn1 metin iizerinde yogunlasan derin goriis ayriliklar1 da cereyan edegelmis
olmasi bunun i¢in garipsenmemistir.

Boyle olunca, Islam’in anlagilmasi, degismezligi ve uygulamaya da yanstyan
farkli tezahtirleri yoniiyle i¢ ice birkag halkadan s6z etmek miimkiindiir. Bu ayirim
ayni zamanda Islam’in dogrudan ve dolayli olarak ilgi alanini ve kapsamini tanitici
da olacaktir. En igte Kuran ve Stinnet metninden dogrudan ve agik bir sekilde an-
lagilan 6z, Islaim’in ana ve degismez unsuru yer alir. Ikinci halkay1 naslarin dolayl
sekilde ve yorumlama sonucu kapsadig: alan, naslarin izdiigiim alani tegkil eder.
Bu alanda, izlenen akli istidlale, muhakemelere ve bakis agilarina gore naslara fark-
l1 yorumlar getirmek ve onlardan farkli sonuglar ¢ikarmak miimkiin oldugundan
kismi bir degiskenlik ve farklilik gozlenir. En dista ise, miisliiman fert ve toplumla-
rin dinin rehberligi ve yonlendirmesi sonucu belli bir kivama gelmis kendi 6z inisi-
yatifleriyle bilgi ve tecriibe birikimlerinden, kiiltiir ve geleneklerinden kaynaklanan
tercihleriyle dolduracaklar: fakat ilk iki alanla da ¢elismemeye 6zen gosterecekleri
tigiincii halka yer alir. Islim’in ilgi alanini ve kapsamini degismezlik degiskenlik,
yoruma agik veya kapali olus, dogrudan veya dolayl1 olus itibariyle boyle bir tiglii
ayirima tabi tutmak miimkiin ve dogru ise de, hangi hitkmiin hangi halkada yer
aldig1 konusunda belli 6l¢iide izafiligin bulunmas ve birtakim farkli goriislerin ol-
mas! kaginilmazdir.
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Bu arada Imam Gazzéli'nin, hocasi Bakillanf'yi izleyerek -ki ikisi de Esaridir-
Bagdat mutezilesinin gelistirdigi “her miigtehidin ic¢tihadinda isabet edecegi
(tasvib)” fikrine sahip oldugunu burada hatirlamakta yarar var. Buna gore, anlama
niyetinden herkes zaten Allaha kars1 sorumludur. Allah’in kitabini, Peygamber’in
stinnetini anlama yoniinde insanlarin her say i gayreti sevaptir, dogrudur, sevaba
ulagmig sayilir. Allah insana anlama kabiliyeti, yorumlama kabiliyeti vermis, insan
o gayret i¢inde oldugu siirece ulastig1 her fikir Allah katinda dogruya isabet etmis
sayilir Allah katinda tek bir hakikat yoktur. Insanlarin igtihat edebilecegi alanda
tek hakikatten s6z edemeyiz. Gazzali de, el-Mustasfdda igtihat konusunu inceler-
ken “igtihatta isabet ve hata (Babii't-tasvib ve’t-tahtie)” baglig1 altinda bu konudaki
gortsleri 6zetleyip 6nemli bir aciklama yapiyor: “Allahin hiikmii, agik¢a ve kat’i
sekilde hiikiim bildirmedigi alanlarda (zanniyydt) miictehidin zanmna tabidir” Ni-
¢in diyor bunu? Miisliimanlar1 anlama ve yorumlama kabiliyetlerini kullanmaya
tesvik icin. Gazzali, hocas1 Bakillani’yi de dahil ederek “Biz muhakkik ulemanin
tercihi budur” diyor. Bunu agarsak, Yiice Mevla miigtehitlere hitaben “Sizi niyeti-
nizle, samimi ¢abanizla hesaba ¢ekerim; ulastiginiz sonugla hesaba gekmem. Ciinkii
zaten ulastigimz sonucun tek tip olmasini isteseydim ben onu beyan ederdim” demis
olmaktadir. Boyle olunca, fikihta bir metin/lafiz var, lafzin anlami var, o anlamin
kenarinda ikinci tigiincii dérdiincii anlamlar var ve makasid ilmi, istihsan, 1stis-
lah, sedd-i zeréayi gibi bakis acilar1 var. Biitiin bunlarin hepsi bizim 6z mirasimiz
ve fakihlerimizin devasa eserler biraktigi alanlar. Burada $atibi, Izz b. Abdisselam,
Karafi, Tafi, Ibn Teymiyye, Tahir b. Astir ve daha nicelerini rahmetle ve hayirla yad
etmemiz gerekiyor. Bu alanda yazip ¢izenleri ve yazacak olanlar1 koyu ve dnyargi-
I bir dindarlik refleksiyle “Isldmin temellerini koklerinden sarsan reformist” gek-
linde yaftalara maruz birakmamak Islam ahlakindandir. Ciinkii bir fikih kuralina
yeni bir yorum getirildiginde, neticede bu bir anlama faaliyetidir, Islam akidesinin
temellerinden koptugunu, Islam’in bir tuglasinin daha gittigini diisinmemeliyiz.
Dinin sahibi ylice Mevladir. O dinini kiyamete kadar koruyacaktir. Hem fikhin en
zayif kismi kurallari, en kuvvetli kismi da o kurallarin arkasindaki dertini dindarlik
ve ahlakdir. $ekil ve kural toplum kiiltiiriiyle yakindan alakalidir. Fikhin en giigli
alani ise akide ile olan irtibatidir, Allah’a ve Hz. Peygambere duyulan sevgi ve say-
giyla irtibatidir. Ahlék ile olan irtibatidir ve dertini dindarlikla olan irtibatidur.

E. SER1 HUKUM VE ICTIHAT

“Nasslarin sinurli, olaylarin sinirsiz oldugu, ser’i hitkmii koymanin Allah'in
yetkisinde bulundugu, nasslarin potansiyel yeterliligi ve olaylarin ser’i hitkmiiniin
nasslarda lafiz, methum ve anlam olarak bulundugu, ictihat faaliyetinin de yeni bir
hitkiim koymak degil, mevcut nasslar1 beyandan ibaret oldugu, yani ser’i hitkmi

kesfedici ve ortaya ¢ikarici bir rol tistlendigi” hususu klasik donem fakih ve usulcii-
lerinin adeta ortak goriistidiir. Hatta Safii ictihat faaliyetini sistematik akil yiiriitme
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anlaminda kiyastan ibaret sayar ve ser’i hitkmii bilmenin yolunun nass ve istidlal
(istinbat) oldugunu belirtir. Ancak Safii, istidlali kiyas olarak agiklarken Hanefiler
istihsani, Malikiler istislah1 da bu kapsamda goriirler. Mezhepler arasi etkilesim so-
nucu ileri donemde Safiiler istidlalin kapsamini genisletirken Hanefi ve Malikiler
daraltmislar ve Stinni ekoller bu kulvarda birbirine hayli yaklagmistir.

Ser’i hitkkiimle sayet, nasslarda belirtilen ve dinle dogrudan iligkili hitkiimler
kastediliyor, ictihat da bunlar1 anlama faaliyeti ise ictihatla kiyas1 adeta esitleyen
lafiz merkezli anlama ve yorumlama tezi tutarlidir ve igtihat da ser’i hitkmii kes-
fedici bir anlama cabasidir. Bu ¢abay1 gosterecek kimsenin (miigtehit) hem ser’i
asillart hem de bunlardan hiikiim ¢ikarmaya yarayan usulii bilmesi elbette ki ge-
rekir. Bunun i¢in de nasslarin delaletleri tizerinde kafa yoracak miigtehidin Kur’an
ve stinneti bilmesi, icma’, kiyas sekillerini, Arap dilinin kurallarini bilmesi, haliyle
gerekecektir. Ancak nasslarin dogrudan (asil) ve dolayli anlamina (ma’ktlir’l-asl)
istishabin eklenip, mubahin ser’i hitkmiin besinci kategorisini olusturmasi, kiya-
sin disinda kalan diger yontemlerin de ser’i delillere d4hil olmasi ister istemez Hz.
Peygamber’in beyan yetkisini iimmete ve immetin miictehitlerine tagimis, Islam
hukukunu da adeta hukukgular hukuku haline getirmis oldu. Diger bir anlatimla,
beyan anlayisina bagli olarak dile getirilen ve kendi i¢inde tutarli olan dar kapsamli
ser’i hitkiim ve igtihat teorisi tizerine hayatin her alanini kusatan genis kapsamli bir
hukuk anlayisinin oturmasi, bu arada birinciye gore hakli olan igtihat taniminin ve
sartlarinin ikinci kademede de aynen korunmasi gibi bir sonucu kaginilmaz kildi.

Oyle anlagiliyor ki, ileri dénemde igtihadin béliinmesine sicak bakilmasi,
baslangigta daha ¢ok Mutezileye ait “tasvib” (her bir mii¢tehidin isabet etmesi-
nin mimkiinligi) goriisiniin diger kesimlerden de taraftar bulmasi, maslahat ve
mefsedetler konusunda miictehit olabilmek icin Arapg¢a bilmenin dahi aranma-
yis1 ve igtihat ehliyetinde “dinin maksatlarini iyi anlama” ve “hiikiim ¢ikarabilme
kapasitesi’ne yonelik vurgular, hatta fetvanin dini bir faaliyet, ictihadin ise saglam
onciiller tizerine oturan bir akil yiliriitme oldugundan hareketle miigtehidin Miis-
liman olmasinin sart olmadig1 yoniindeki goriisler hep bu sikigmayi, yani dar bir
kaide tizerine genis bir gévdeyi oturtmanin dogurdugu sikintilar: agma ¢abalaridir.

Ser’i hitkkiimle sayet, nasslarin dogrudan ve dolayli anlatimindan, tesrii ahka-
min Orneklendirmesi mahiyetinde nasslarda zikredilen tali 6gelerden hareketle
hatta bir konuda nassin bulunmamasinin yarattig1 imkan degerlendirilerek {ire-
tilen hukuk kiiltiiriiniin tamami, yani fert ve toplum olarak Misliimanlarin ameli
hayatini diizenleyen biitiin ahkam kastedilecek olur ve bu da klasik anlamryla miig-
tehidin faaliyet alani olarak tanitilirsa, o takdirde miigtehidin ve nasslarin omzuna
biiytik bir yiik yiiklemis, sonugta da ikisini de yormus oluruz. Boyle bir yaklagim,
ilk bakista, baglangigta temas ettigimiz sekilde tabii bir olusum kanunu bulunan ve
kendi akis seyri i¢inde kirlenme riski de tasiyan insanlik tecriibesinin dini 6greti
15181nda test edilip kontrolde tutulmasi ve dinin ilkelerine aykir: diisen sapmalarin
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onlenmesi amaciyla anlamli ve yararli goriilebilir. Ancak bu ameliye, gelenegin ol-
dugu gibi gliniimiize tasinmasi ihtimalini i¢inde barindirdig: gibi karsilagilan her
olaymn cevabinin dinde aranmasi ve din bilginlerinin bu konuda yapacag agikla-
maya mahsur kalinmas sikintisina da kapi aralayacaktir. Ustelik bu konuda dinin
dogrudan ve dolayl: ilgi alanlarini belirlemeden, Miisliimanlarin tarihsel tecriibe-
sini din, seriat ve fikih Gigliisiine gore ayristirmadan atilacak adimlar dinin genel
kabuliiniin ve vicdanlardaki otoritesinin zorlanmas1 demek de olur.

Insanlik tecriibesinin hukuk teknisyenligi ve formel hukuk alaninda ulagtigt
sonuglar1 geleneksel ictihat yontemini isleterek, maslahat ve makasid teorilerini
kullanarak veya bu alanda ge¢miste s6z soylemis Tufi, Karafi, Satibi gibi sahislar
6n plana ¢ikararak onaylamak, pratikte dinle sosyal degisimi, gelenekle modern
hayat1 uzlagtirma gibi bir sonug iiretse de teoride fazla tutarli gériinmemektedir.
Bu tutum bazen, yukaridaki anlamda hukuk iiretimi i¢in gegerli yontemleri dis-
layip halihazir duruma din ekseninde mesruiyet kazandirarak dinin olas1 katki ve
itirazin1 diglama anlami tasir. Bazen de boyle bir yaklasim, din bilginlerinin bu va-
sitayla toplumsal hukuk projelerinde etkinlik veya konum kazanma ¢abasini iceren
stratejik bir durus gériiniimiindedir.

Din bilginlerinin kendi toplumlarinin gelenegini ve dini tecriibesini bilen
kimseler olarak toplumlarinin pozitif hukukuna hukuk idesi ve ahlaki agisindan
elestiri getirmeleri normal olmaktan da 6te gerekli ve yararli bir tutumdur. Ancak
din bilginlerinin dinin metinlerinden ve geleneginden hareketle ve ayr1 bir zemin-
de hélihazir pozitif hukuka alternatif bir hukuk tiretimi gayretinde olmalari, ge-
rek islev ve sorumluluk alani gerekse strateji olarak anlamli degildir. Sadece zihin
diinyasinda entelektiiel bir tartigma ve anlama faaliyeti olarak kendileri agisindan
tatmin edici goriilebilecek boyle bir séylem, hem din bilginlerinin kendilerini, hem
de bu sathaya gelinceye kadar toplumda davranis ahlaki bilincinin yerlesmesinde
onemli katkis1 beklenen dini 6gretiyi tartismalarin ve tarafgirliklerin tam ortasina
itmektedir. Diger bir anlatimla, “sosyal degismeye bagli olarak dinin pozitif hukuk
alanindaki hitkmiiniin degisip degismeyecegi” meselesi, sadece zihin diinyamizin
6nemsedigi bir tercih veya muhatabimizin dini duyarliligini test etme arac1 olmak-
tan Oteye gitmemektedir. Ciinkii gerek mahalli gerekse uluslararasi yeni gerceklik-
ler ve ortak kabuller karsisinda bu zihni tercihin reel hayata nasil intikal ettirilecegi
konusunda agik bir fikir ve iddia sahibi olunmasi miimkiin gériinmemektedir.

Toplumsal hayatta su veya bu hak ihlalinin nasil 6nlenecegi ve nasil telafi edi-
lecegi, suglunun ve su¢ magdurunun haklari, alinacak hukuki énlemler insan dav-
ranislarini ve toplumsal yasami konu edinen bir¢ok disiplini birlikte ilgilendirse de
esasen ayr1 bir uzmanlik alanidir ve hukuk biitiin alt dallartyla bunun i¢in vardir.
Toplumlarin hukuk yapmada donem ve bélgelere, dis diinya ile ve gelenekle bag-
lantilarina gore farkli farkli yontem ve anlayislar1 olur. Sosyal degismenin hukuka
etkisi ide ve ilkelerden ziyade belki de en gok formel hukuk ve hukuk teknisyenligi
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alaninda kendini gosterir. Boyle olunca din bilginlerinin bu genis alan icerisinden
sadece geleneklerinde ve kitaplarinda -ki o gelenek de kitap da aslinda herkese hi-
tap etmektedir- bulunan miinferit 6rnekleri ve hukuki olgular1 kendi yetki alaninda
gormeleri ve o konuda kendilerine ictihat yetkisi taninmasini talep etmeleri veya
bayle bir yetkiyi varsayarak alternatif hukuk projeleri hazirlamalar1 hukuk tiretimi-
nin tabii mekanizmasi ve hukukun butiinliigii agisindan tutarli gériinmemektedir.
S6z gelimi aile hukukunun bir dizi meselesi arasindan “bosama yetkisinin kocaya
verilmesi’, medeni hukukta “kadinin yaripay miras¢iligr’, ceza hukukunda “hirsi-
za uygulanacak had cezasr’, yargilama hukukunda “kadinin sahitligi” konularinda
giindeme getirilen 6zel tez ve talepler hem yetki hem biitiinle tutarlilik hem de top-
lumsal kabul sorununu birlikte tagirlar. Hatta béyle bir tavrin Islam toplumlarinda
sekiilerlesmeyi hizlandirdig1 ve ters kanaldan besledigi de sdylenebilir. I¢tihadin
mabhiyeti ve hangi alanda mii¢tehidin kim olacag: tartismasi burada bir kez daha
6nem kazanmaktadur.

Hukukun sosyal zeminini daima 6nemlidir. Hukukun istiin idealleri ve
gozettigi hedefler toplumlarda ancak sosyal zeminde karsiligini bulan ¢6ziim
ornekleriyle hayatiyet kazanir. Bunun da ayr1 bir seriiveni vardir. Iletisimin
en iicra noktalara kadar yayginlastigi modern demokrasilerde hukukun sosyal
zemini birka¢ kat daha 6nem kazanmis durumdadir.

Boyle olunca, eski ve yeni, klasik dini 6greti ile modern zamanlarin te-
lakkileri aras1 bu kadar agildiktan ve klasik din egitimi alanlar disinda ge¢-
mis donem uygulamalar1 toplumsal hafizada adeta silindikten sonra, Islam
hukukgularinin bu sosyal biling ve zemin tizerinde ¢aligmak varken ayr1 bir
blok olusturarak inananlarin dine bagliliklarini test edercesine hazirladiklar:
alternatif hukuk projelerinde 1srar etmeleri ne kadar gergekgi bir tutum? Islam
hukuku adlandirmasinin, hatta ilahiyat egitiminin bizzat hali hazir durumu-
nun bir nevi tecrit gorevi ifa ederek toplumda giderek artan diinyevilesmenin
en 6nemli ayagini olusturdugunu séylemek bile miimkiin degil mi?

F. TOPLUMSAL DEGISIME KLASIK FIKIH OGRETISININ DAYANMA
GUCU

Hukuk, bir yoniiyle Islam’in ameli hayata iliskin genel ve 6zel hiikiimleriyle or-
tak alana sahip oldugu, bir yoniiyle de rasyonel bir olgu olarak viicut buldugu ve
hayatin akisina bagli olarak degisim taleplerine maruz kaldig1 icin Islam toplumla-
rinda hem dini hem de sosyal degismeyi her zaman yakindan ilgilendirmistir. Bu
sathaya gelindiginde de, dinin hiitkiimlerinin degisen zaman ve zemine gore nasil
anlasilacagl ve yorumlanacagina dair metot tartismalari, naslarla yani dinin ana
kaynaklariyla ¢6ziime kavusturulacak olaylar arast iligskiyi kurmaya yarayan ictihat
metodu ayr1 bir 6nem tasimaya baslar.



Fikih Ozelinde Dini Bilgi ve Giinimiizde islam Algisi | 37

Gergekten de, Islam ile sosyal degisme arasinda ne tiir bir bagin bulundugu-
nu kavrayabilmek i¢in kaginilmaz olarak igtihat kavrami tizerinde yogunlasmak,
ictihadin bu alanda ne tiir bir islev yiiklenebilecegini, hatta i¢tihadin mahiyetini
tartismaya agmak gerekmektedir. Boyle olunca, i¢tihadin mahiyetini ele almak, an-
cak bundan da 6nce, din ve sosyal degisme iligkisinin hangi zeminde ele alinmasi
gerektigine deginmek yararl olacaktir.

Din, biitiin peygamberlerin tebliginde yer alan ortak ¢izgi a¢isindan bakildi-
ginda icinde yasadigimiz fizik diinyanin tanrisal/metafizik agiklamasini yapar ve
adeta degismezi temsil eder. Kur'anda bu ¢izginin devamliligini ifade eden gesitli
acitklamalar vardir. Varligin baslangicina (mebde) ve sonuna (mead) iliskin bilgiler,
temel inang esaslari, ibadet ve ahlak umdeleri béyledir. Bunlarin muhatabin biling
ve tefekkiir diizeyine gore farkli algilanmalar: kaginilmaz olsa bile tagidigi ana me-
saj itibariyle bir siirekliligi de bulunur. Ote yandan din, insanhigin fitratla ve akl-1
selimle sahip oldugu asli durusu destekleyen, test eden ve temellendirip koruyan
bir isleve de sahiptir. Ciinkii insanoglu diinyaya hem saygin ve iistiin, hem de ¢e-
sitli zaaflarla maldl bir varlik olarak gonderilmistir. Onun hayati boyunca gerek
diistince gerekse aksiyon planinda iyilik ve koétiiliik, adalet ve zuliim, merhamet ve
acimasizlik arasinda bir gelgit dalgasina kapilmis ve bu durumun yol a¢tig1 ¢alkan-
til1 hali yasamakta olusu da bundandir. Ancak bunlardan birincisi aklin ve fitratin
yonlendirdigi asli, ikincisi ise bedeni dahil fizik diinyanin siiriikledigi arizi ¢izgi-
dir. Dinin birinci ¢izgiyi teyit etmesi, zaaf ve sapmalara yenilmeden yoluna devam
edebilmesi i¢in insanin 6niinii aydinlatmasi onun ilahi inayet olma 6zelliginin bir
diger sonucudur.

Insanligin sosyal iliskiler ve bunlarin normatif tasviri yoniiyle tarih boyunca
stirekli ve canli bir degisim i¢inde oldugu genel bir yargi olarak dogrudur. Ancak
yakindan bakildiginda insanligin kendini ¢evreleyen imkan ve imkansizliklar i¢in-
de dar bir alanda bu degisimi yasadigi, degisimin olanca tabiiligine ve vazgecilmez-
ligine ragmen 0zellikle insan olusunun temel 6geleriyle ilgili alanda ana ¢izgisini
korudugu da gozlemlenir. Sosyal degismenin hukuka yansimasi ve hukukun mad-
di/kuralc1 yoniinde izlenen degisim ile sosyal degismeye ragmen hukukun korudu-
gu deger ve ilkeler arasinda ayirim yapilabilmesi ve dinin her bir grupla iliskisinin
nasil kurulacagi konusu, Islam hukuku iizerinden yapacagimiz din-sosyal degisme
tartigmasina ayri bir zenginlik katacak 6nemdedir. Esasen din ile insanliin rasyo-
nel tecriibesini birbirinin alternatifi ve rakibi olarak tanitmak yerine onlar1 6zde
ve menge itibariyle ayn1 kaynaktan beslenen iki ayr1 yansima olarak nitelendirmek
gerekir. Boyle olunca insanlik tecriibesinin bir pargasini ve sosyal degismenin en
kolay yansima alanini teskil eden hukuki tefekkiiri de ilahi iradenin tamamiyle
karsi safinda yer alan, tamamiyle ilahi kaynaktan bagimsiz bir olgu olarak gormek
tevkalade yanlis olur.
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Islam hukuku denince, bundan sadece Islam dininin toplumsal hayata iligkin
olarak getirdigi kural ve ilkeler degil bunlarin yorumu ve hukuk alanina nasil ta-
sinacagl tartigmalar1 da dahil, Miisliman toplumlarin bugiine kadar sahip oldugu
hukuk tecriibesi ve kilturt, hukuk alanindaki ameli ve teorik birikimi kastedilir.
Elbette bu kavram zorunlu olarak dinin metinlerinde, yani Kur’an ve siinnette yer
alan hukuki hitkiimleri ve bunlarin Miisliimanlarca anlasilma ve uygulanma bi-
¢imlerini de igerir. Yanlig anlamaya yol agtig1 igin Islam hukuku tabiri yerine fikih
tabirinin daha anlamli oldugunu da bu arada belirtmek gerekir. Islam ve sosyal
degisme ikilemi i¢inde ifade etmek gerekirse, dayandig1 insani ve ahlaki ilkeler ve
gozettigi amaglar acisindan hukuk din tarafinda, formel yoniiyle hukuk ve Islam
hukukunun maddi/formel hiikiimleri ise sosyal degisme tarafinda yer alir ve hu-
kukun iki tarafi arasinda siirekli bir iliski vardir. Ikinci grup hukuk kurallar1 ve
¢oziimleri teorik mesruiyetini birinci gruba uygunluktan, pratik degerini ve geger-
liligini ise hitap ettigi kesimin hukuk tiretiminde 6nceledigi prosediirden alir. Her
bir taraf digerini kendine uyumlu hale getirmeyi hedeflediginden aralarinda gizli
bir gekisme de yok degildir.

Genelde Islam dininin, 6zelde ise Islam hukukunun sosyal degisme kargisin-
daki tavrini tartigirken ve Islam hukukunun degisime agikhigini kanitlarken Hz.
Omer’in miiellefe-i kuliba zekat vermeyisini, fethedilen Irak topraklarina uygu-
ladig: farkls statityii, kitlik yillarinda hirsizlarin ellerini kesmeyisini, suf’a hakk-
nin kapsaminda ya da narhta Islam hukukgularinin yaptig1 degisimi érnek olarak
vermek sadece hukuk tarihi agisindan belli bir fikir verirse de giiniimiizdeki sosyal
degisim talebinin gergek cevabi bu degildir. Hatta giiniimiizde sik¢a bagvurulan bu
agiklama tarzi, fikhin degisim imkanini belli 6rneklere ve sahislara hapsetmesi bir
yana, geleneksel ¢izgiyi korumakla etrafimizdaki degisimi g6z oniine almak ara-
sindaki kararsizlig1 ve bazen de giiglii degisim talebini geri ¢evirmeme ve degisime
sicak bakiyor olma imajini birlikte igerdigi i¢in giiven verici de degildir.

G. GUNUMUZDE DINI BiLGi VE iLAHiYAT FAKULTELERIi

Tiirkiyede ilahiyat 6gretiminin hayli gerilimli bir ge¢misi vardir. Bugiin ilahiyat
Ogretiminin sorunlari birazda bu ge¢misin eseridir. Fakat biz, madem dini bilgiden
soz ediyoruz, o halde, ilahiyat alaninin bugiin ne gibi igerik, sekil ve yaklasim so-
runlari oldugu tizerinde sogukkanl bicimde durmamiz gerekiyor. Tamamen kisisel
tespit ve izlenim niteligindeki bu degerlendirmelerimi maddelestirerek 6zetlemek
istiyorum. Hem bu alanda yapilacak degerlendirme ve tespitlerin sadece Tiirkiye’ye
ozgii olmaktan 6te diger Islam tilkelerindeki ve Batidaki ilihiyat 6gretimini de ya-
kindan ilgilendirdigi kanaatindeyim.

1. Baslangigta da ifade ettigim gibi, son iki yiizyilda olup bitenler dini ilimlerin
tansiyonunu yiikseltti ve dini ilimlerin sdylemini derinden etkiledi. 1970’li yillar-
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dan itibaren &zellikle Misir, Pakistan gibi Islam iilkelerinde yazilan dini eserlerin
Tiirkge'ye terciime edilerek yayimlanmasi orta ve uzun vadede insanimiz iizerinde
hi¢ de olumlu bir etki birakmadi. Sonugta ge¢misten devralinan dini bilgi birikimi,
mabhiyet ve nitelik tartigmasi yapilmaksizin yenigagda iiretilen bilgiyle yarisa sokul-
du; ge¢mis donemlerden kalma igerikler yeni bagliklar altinda sunuldu ve kavgaya
dahil edildi. Ancak, ilk bakista gelenegi ve geleneksel dini bilgileri kategorik olarak
savunanlar i¢in rahatlatici ve timit verici gériinen bu durum, dis diinya ile etkilesim
arttik¢a ve hayatin tabii akis1 icinde geleneksel dini bilginin aleyhine olmaya bas-
lad1 ve artik bu dezavantajli durum son dénemde iyice belirginlesti. Oysa Ilahiyat
fakiiltelerinin iiniversite biinyesinde yer almas, onlara yeterince bilimsel dokunul-
mazlik alani saglamaktadir. Universite ortami da ilahiyat bilim insanlarina dini bil-
giyi kendi gelenegi ve usulii i¢cinde yenileme imkani vermektedir. Hal béyle olunca,
ilahiyat akademisyenlerinin tirettigi dini bilginin yukarida deginilen sorunlu ruh
halinden ve ¢ekisme atmosferinden kurtulmasini beklemek herkesin hakkidir.

2. Tarihsel siirecte Islam bilginlerinin dinin ana kaynaklarini anlama, yorumla-
ma ve i¢inde yasanilan topluma yansitma ¢abalari netice itibariyle beseri ve insani
bir ¢abanin {iriinii iken yeni donemde bu bilginin, biraz 6nce sozii edilen saiklerle
adeta dokunulmaz kilinip biitiiniiyle korumaya alinmasi ve akidevi alana ¢ekilme-
si, ilk planda geleneksel dini bilgiye kestirme yoldan bir mesruiyet saglamis goriin-
se de, gergekte ona kurulmus ¢ok ciddi bir tuzaga dontismektedir. Clinkii bu yol din
alaninda tiretilen bilgilerin beseri/insani yoniinii golgelemekte, onun rasyonelligini
ve tabii mesruiyetini yok etmekte, sonucta dini bilginin kendini yenilemesi ve ge-
listirmesi imkanini ortadan kaldirmaktadir. Diger bir anlatimla, dine inaniliyorsa
dini bilginin de boyle kabullenilmesi gerektigi seklindeki bir telkin ve yaklasim,
toplumun din algisin1 tahrip etmekte ve insanlar1 din konusunda yol ayirimina ge-
tirmektedir.

[slam dininin asillar1 olan Kur’an metni ve Hz. Peygamber’in Siinnet’i, dinin
anlagilip anlatilmasinda din bilginlerinin (ulema) roliinii elbette kabul eder. Ev-
rensel bir din, ulemasini yetistiremezse anakronik ve tarih dis1 kalir. Diger semavi
dinleri de kapsayan bir ifade ile belirtmek gerekirse, ulema da Tanrrnin gonderdi-
gi vahyi veya Peygamber’in agiklama ve uygulamalarini yorumlayan ve Tanrrnin
«din» ile stirdiirmek istedigi temel kasdini1 korumaya ve siirdiirmeye ¢alisan diiriist
insanlar olmak zorundadir. Din var oldugu siirece ulemanin bu faaliyeti ilanihaye
devam edecektir. Ancak onlarin bu faaliyeti de 6zii itibari ile bir yorumlama faa-
liyetinden ibarettir. Nitekim klasik Islam geleneginde alimler hep bu idrak i¢inde
olmus, soziin sonunda da “dogruyu en iyi Allah bilir” demiglerdir. [lahiyat disip-
lininin «bilimsel» yanini ise, temel metinlerin «mevsukiyet» sorunu basta olmak
lizere, on dort asir boyunca olusan literatiiriin ve yapilan yorumlarin hem kendi
metodolojisi hem de gelisen beseri ve sosyal bilimlerin metodolojileri ve verileriy-
le arastirilmasi ve ortaya konulmasi faaliyeti temsil eder. Ulemanin ve ilahiyatin
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bu iki roliiniin mahiyet degisikligi yasamamasi gerekiyor. Ozellikle de yorumlarin
akidevi hegomonya olusturmasi ilahiyatin bilim olma niteligini kendiliginden tar-
tismal1 hale getirir.

Diger bir anlatimla, ilahiyat faaliyeti, disaridan gézlemci olarak degil, bir dine
mensubiyet i¢cinde yapildigindan, bu alanda diger tiniversiter disiplinlerde ve bi-
lim dallarinda oldugu sekliyle, kayitsizlik anlaminda mutlak bir bilimsel 6zgiir-
likten s6z etmek hayli zordur. Esasen bir inang sistemine baglilik, biitiin dinlerin
ilahiyatlarinda kabul edilebilir bir sinirlamadir. Nitekim “Ilahiyat’in bilim olup
olmadig tartigmasinin bir sebebi de, bu faaliyetin belli sinirlar i¢inde ve belli 6n
kabullere dayali olarak yapiliyor olmasidir. Ancak, bir dine mensup olarak din
alaninda yiiksekogretim ve aragtirma yapmanin tabiatindaki bu sinirlamaya ilave
olarak, dinin sivil ve insani karakterdeki yorumlarina da dini nitelik atfedildiginde
bilimsel iiretime ve dini diisiinceye hi¢ bir alan kalmamis olmaktadir. Béyle bir
sonug, ilahiyat alaninda arastirma ve 6gretim faaliyetinin dini tegkilatlara bagl bir
egitim kurumunda degil de bilimsel bagimsizlig1 bulunan tiniversitelerde yapiliyor
olmasinin anlamliyla ters diiser.

3. Bugiin “Islimi Ilimler” adlandirmast ilimleri dini ve sekiiler seklinde bir ay1-
rima sevk ettigi gibi, bu yetmiyormusgasina, dini ilimler de kendi iginde kelimenin
tam anlamiyla bir par¢alanmishik yasamaktadir. Her ilim dalinin kendi hakimiyet
alani, usul ve mesaj1 olugsmus, ilim dallar1 sektorel istihdam ve itibar alanlar1 olma-
ya baglamugtir. Ilahiyat fakiiltelerinin tiniversite biinyesinde yer almasinin belki de
en 6nemli anlami, son tahlilde beseri ve sosyal bilimler ¢ergevesine girebilecek olan
ilahiyat arastirma ve 6gretiminin ilgili diger disiplinlerle dirsek temasinda olmasi,
onlardan yararlanmasi ve onlarla isbirligi icinde yeni projeleri gerceklestirebilme
imkanidir. Hem bu temas ve igbirliginin bulunmamasi hem de ilahiyat ilim dal-
lar1 arasindaki kopukluk ciddi bir kapaliligin ve tikanmanin habercisidir. Ayrica,
ilahiyat 6gretiminin genel 6gretim iginde ayr1 ve izole bir alan olarak kalmasinin
Islaim gelenegi agisindan ne derece uygun oldugunu da, igerdigi imalarla birlikte
tartigmak gerekir.

4. Giiniimiiz Islam diinyasinda ve Tiirkiyede ilahiyat veya Islami Ilimler ad:
altinda Islam Dininin iki ana kaynag1 olan Kur’an ve Siinnet’te yer alan bilgi ve atif-
larin tasnifi, egitimi, tanitim ve yorumu yapilirken, Kur'an'n nazil oldugu ve Hz.
Peygamber’in yasadig1 donemin sartlari, sosyal yapisy, tarihi arka plani genelde goz
ard1 edilmektedir. [lahiyat fakiiltelerinde dini ilimlerin 6gretiminde sosyal bilimle-
rin genel metodolojisi, insanligin genel tarihi ve bu akis i¢inde toplumsal kural ve
kurumlarin gelisim seyri, insan unsurunu ve toplumu merkeze alan antropoloji ve
sosyoloji gibi alanlarin yeterince dikkate alinmamasi ciddi bir sorundur. Bu tarz
bir ilmi faaliyet ve dgretim, Islim toplumlarinda dini ilimlerin miidahil oldugu
sahanin insanlik tarihi boyunca devamlilik ve siireklilik iginde degiserek bir devr-i
daim yasadig fikrine biitiin kapilar1 kapatmis olmaktadir. Bu da kaginilmaz olarak,
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tarihsel siiregte iiretilen dini bilgileri yerel/nesnel gerceklikle irtibati olmayan kut-
sal bildirimler olarak algilamaya gétiirmektedir. Halbuki din alaninda iiretilen zen-
gin bilgi birikiminin hem tarihi siire¢ icinde (dikey) hem de ayni zaman diliminde
farkl1 bolgelerde (yatay) sahip oldugu ciddi bir degiskenlik ve dinamizm vardir. Bu
fark edilmezse, klasik dini 6greti ¢ogu zaman tek bir cografyada ve tek bir zaman
diliminde olugsmus bilgiler seklinde algilanmaya baslar. Bu da ildhiyat arastirmala-
rinin ve 6gretiminin kendi 6rdiigii duvarlarin igine hapsolmasi demektir.

5. Islam ilahiyat1 alanindaki bilgilerin klasik donemde aldig1 sekil, fikih ilmini
merkeze alarak konugmak gerekirse, miislimanlarin dini kimlikleriyle hakim unsur
olarak yonetici oldugu, dar (iilke) kavraminin dini mensubiyetlere dayandigs, hak ve
ozgiirliiklerin buna gore belirlendigi donemlerde sekillenmis, o donemden sonra da
klasik metinler daha ¢ok egitim ve 6gretim malzemesi olarak gelistirilmistir. Glinii-
miizde bu sekilde egitim alan ve yeni ¢agin realitesine, kavram ve zihin diinyasina
hayli uzak diisen din bilginlerinin klasik 6rgiiye sadik kalarak bu yiizyil insanina
dini gelenek adina ¢oziim sunmast hayli zor olacaktir. Din bilginlerinin Islam’n iti-
kat ve ibadet alaninda hayli rahat konusabilirken, insan haklari, hak ve 6zgtirliikler,
demokrasi, 6tekinin/azinhigin hakki, ekonomi, kamu hukuku, ceza hukuku, ticaret,
aile/evlilik/gok evlilik gibi birgok giincel konuda hem i¢ diinyasinda hem séylemin-
de gelgitler yasiyor olmasi ve arkaik bir séyleme sahip bulunmasi esasinda sahsi bir
kusur olmaktan 6te bu yapinin/siirecin iirettigi zorunlu bir sonugur.

6. Islam dininde bilginin en giiglii yonii, inang ve davranigla hayat: bir biitiin
olarak almasi ve buna bagl olarak insanlar1 iizerinde hi¢ diisiinmeksizin verilen
kurallar1 uygulamaya memur bir nesne olarak gormeyip, yapacagi tercihlerin dini
ve ahlaki gerekgelerini de 6nemsemis olmasidir. Nitekim klasik donemde olusan
literatiir, sadece davraniglarimizla ilgili baz1 kati kurallarin bir listesinden ibaret
degildir. Klasik donem din bilginleri doktrin tirettikleri ve gelistirdikleri her bir alt
alan1 miimkiin oldugunca dinin asillariyla iliskilendirmeye c¢alismis, hitkiimlerin
vicdani/diyani cihetini de hep goz 6niinde bulundurma uyarisini siklikla yapmustir.

Modern donemde ise miisliman aydinlarin yasadiklar: seriivenin bir sonucu
olarak, dini bilginin farkli boyutlar: ihmal edilip bu bilginin biitiin giicii ve ori-
jinalligi sekle ve kurallara irca edilmekte, adeta 6z unutulup kurallar iizerinden
dini bilgi tanitilmakta ve - tabir yerinde ise - dis diinyaya kars:1 bir meydan savas1
verilmektedir. Halbuki sekli yap1 ve kurallar, bilginin dayanmasi gereken kiiltiirel
zeminden koptugu ve “dertini dindarlik”, “ahlak” ve “akidevi gergeve” olarak adlan-
dirabilecegimiz diger boyutlarla desteklenmedigi i¢in, glinimiizde zaman zaman
klasik dénem bilgi kaliplarina uygun diisen, fakat dinin genel gergevesine, kamu
vicdanina, dinin hikmetine, dertini dindarliga uygunlugu bir hayli tartismali olan
“nev-zuhur bir fetva edebiyat1” gelismektedir. Diger Islam tilkelerindeki dini yiik-
sekogretimin bu siireci ne kadar besledigini tartisirken kendi ilahiyat 6gretimimizi
bu agidan sorgulamay1 ihmal edemeyiz.
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7. Giiniimiiz din 6gretiminde “tek hakikat¢i” yaklagim ve sdylem egemendir.
[slam diinyasina baktigimizda, tek hakikatci sdylemle Islam adina konugma tarzi
birlesince ortaya vahim bir tablonun ¢iktigini1 gormekteyiz. Nitekim bu tislup, ayn1
safta birlikte namaz kilan insanlar1 birbirine diisiirdii, din adina ayristirict oldu.
[slam’in tek bir hakiki/dogru yorumunun oldugu diisiincesi, haliyle, o yorumu ha-
yata gegirmeyi dini bir 6dev olarak gérmeyi de gerektirdi; din dili sivil, hosgoriilii
ve miitevazi karakterini kaybetti. Islim diinyasina dikkatle bakildiginda bu menfi
doniisiim ve siireg net olarak goriilmektedir. Dini bilgi ve egitimde tek hakikatci ve
ideolojik ortam ayrica tersten diinyevilesmeyi besleyen bir rol de tistlenmektedir.

[slim diinyasinda teoride kismen, pratikte daha belirgin sekilde ortaya ¢ikan ve
hayat tarzi1 haline gelen, her biri “tek hakikat¢i” séyleme sahip kati gelenekgilik ($ii
ve Siinni formlariyla), siyasal Islam, Selefilik, modernizm ve laiklik gibi birbirin-
den hayli farkl sdylemlere sahip akimlar gittikce giigleniyor. Islam toplumlarinda
her biri hem Islim akaidi, hem de toplumsal huzur ve uyum agisindan bir dizi
problem igerebilen tarikat ve dini cemaatlesmeler dini hayatin neredeyse geregi ve
dindarligin ayrilmaz pargasi gibi goriilmeye basland1. Sadece Afrika, Afganistan ve
Pakistanda degil, her bir Islam iilkesinde gahit oldugumuz bu farklilasma, cogulcu
bir perspektifle zenginlik olarak goriilmiiyor, tam bir ¢ekisme, kavga ve birbirini
yok etme gerekgesi olarak isliyor veya kullaniliyor. Biitiin bunlarin elbette birgok
izah1 yapilabilir. Ancak konuya dini bilgi agisindan bakildiginda, klasik usulde yola
devam eden uleménin dini ilimler alaninda topluma sundugu bilgilerin toplumda
yeterince karsiliginin bulunmamasinin bu gelismeleri en azindan kolaylastirdig:
goriilecektir.

Banglades-Pakistan-Iran hatti, Korfez ve Orta Dogu, Kuzey ve Orta Afrika bél-
geleri bagta olmak iizere Islam diinyasinin halihazir resmi, bugiin miisliimanlarin
dini diisiincede, dini bilgide ve egitimde, tarihindeki hosgoriild, sivil ve 6zgiir or-
tami yakalamas: gerektigini bir kez daha ortaya koymaktadir. Sivil karakterde dini
bilgi esasen bizim ge¢misimizle de ¢elismez. Gelenegimizde farkli diistinceler hep
sivil platformda tartigildi. Allah’in hitkmii ile kisisel goriis ayr1 tutuldu, “kavl’, “rey”,
“mezhep” tabirleri bu sivil ve miitevaz dili ifade eder.

Stinni diinyada olup bitene géziimiizii kapatip sadece $ia muhitine “siyasetle
i¢ ice olan dini hiyerarsinin/ulemanin dini bilgide tek hakikatci anlayis1 topluma
empoze ederek din i¢i uzlas: kiiltiiriini zayiflattig1” seklinde bir elestiri yoneltmek
hakkaniyete sigmaz. Bugiin Siinni kesimde de - iginde bulunduklar: sartlara gore
soylem ve tepkilerinin hakli olup olmadig: tartigmas bir tarafa — dini bilgide tek
hakikat¢i anlayis1 benimseyen, sonugta genis kitlelerde dindarlik ayrismasi veya de-
recelendirmesi tartismalarini koriikleyen dini-siyasi hareketlerin sayisinin ve etki
alaninin az olmadigini gérmek gerekir. Siyasal hayatta cogulculuk ve yaris, hosgorii
ve demokrasi kiiltiiriiniin olmazsa olmazidir; dini diisiincede de ¢ok seslilik rahmet
say1lir. Oysa, dinin tek dogruya indirgenmis yorumu aksine bir sonug vermektedir.
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Bu ytizden, gerek $ii gerekse Siinni kesimdeki belirtilen gelismeler sivil ve cogulcu
dini sdylem yerine tek dogrucu, kibirli ve ideolojik bir dini séyleme agirlik vermesi
oraninda dinin kusatici ve uzlastirici giiciinii zayiflatmis olmaktadr.

Bugiin [lahiyat fakiiltelerinden bilimin ve saglikli dini bilginin hakemliginde
bu sorunlara egilmesini ve bu vadide toplumunu aydinlatmasini beklemek varken,
toplumumuzda rengarenk sosyal ve kiiltiirel ¢evrelerin, dini cemaatlerin ve siya-
setin her birinin farkli beklentisi veya kaygisi lahiyat fakiilteleri tizerinde odak-
laniyorsa ve her biri bu kurumlara belli misyonlar yiiklemeye ve sonuglar almaya
baslamigsa, sorun bu kurumlar1 da asan bir boyut kazanmis demektir.

8. Kuran ve Siinnet'in hem birey, hem toplum, hem de biitiin insanliga yonelik
hitab: vardir. Dinin hedefledigi toplumun insasinin yolu insan unsurunun yetiskin-
liginden gectiginden, dinin hitabinda birey ve insan unsuru daima merkezdedir.
Inanan ve ilahi hitabin yiikledigi sorumlulugu tistlenen bireylerin bir araya gelme-
siyle Islam toplumu (iimmet) olusur, ama bireyin dogrudan ilahi hitaba muhatap
olusu ilkesinden de vazgegilmez. Din bilginleri dini inga eden degil, dinin ana kay-
naklarinin bilgisini yorumlayan ve toplumlarina aktaran kimselerdir. Kur’an'in en
temel ozelligi bireyi muhatap almasi, toplumsal mesajlarinda da bireyin sorumlu-
lugunu devrede tutmasidir. Toplumsal yapi ve kurallar birey i¢in koruyucu sinirlar,
zorlayici yaptirimlar icerse de, neticede her birey kendi dindarligini kendisi inga
edecektir. Nihai karar bireyindir ve onun dindarligini kabul veya reddedecek, dere-
celendirecek olan da Yiice Mevladir. Islamda bu anlamiyla araci bir kurum ve sinif
yoktur. Sia bunlar1 géz ardi ederek dini bir hiyerarsi kurdu. Ikinci aykir1 gelisme
ise belli 6l¢iide tasavvuf alaninda yagandi. Tasavvufi diisiince Islamda dini diisiin-
ceye ve duyguya muazzam bir derinlik kazandirdi. Dogunun kadim mirasindan
ve insan muhayyilesinin imkanlarindan da yararlanarak dini diisiinceye gizemli
kanallar agt1. Bunlar dogrudur. Ancak tarihi siiregte heybetli siyasi iktidarlarla yari-
sircasina tarikat hiyerarsisi ve manevi otoriteler de ortaya ¢ikt1. Tarikat 6gretisi, ta-
savvufi diistincenin derinlikli ve biraz da gizemli birikimini avam iizerinde manevi
otorite tesis etmenin vasitasi olarak gordii. Gelinen bu nokta, iyi niyetli ve arayis
icindeki genis taban icin de, onlarin intisap ettigi manevi otoriteler i¢in de, teoride
olmasa bile pratikte hayli yararli ve makul goriindii ve bunun igin de siirdiirildi.
Buradan bakildiginda tasavvufi diisiincenin ana fikri ile tarikat ve dini cemaat ya-
pilanmasi arasinda belli bir farklilik, yer yer de zitlik hep olageldi. Gliniimiizde
bu hususun daha belirgin oldugu, ayrica tarikat hareketinin sosyo-politik projelere
doniismesiyle baska sorunlara da yol agtig1 goriilmektedir.

Giiniimiizdeki biitiin bu gelismelerin ilahiyat 6gretim kadrosu igin bilimsel
gozle izlenmesi, tahlil edilmesi ve toplumu aydinlatmak i¢in 6nemli bir imkan ol-
masi icap ederken bunlarin daha kestirme firsatlar olarak degerlendirilmesi ayrica
distindiricudir.
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9. Bugiin “Islimi ilimler” adlandirmasiyla anilan bilim dallar1 basta olmak
tizere [lahiyat fakiiltelerinin anabilim dali yapist ve programlarinin, iginde yasa-
digimiz gagin dinle ilgili gergeklerine ve sorunlarina ne 6lgiide tekabiil ettigini de
sorgulamak zorundayiz. Bu disiplinlerin gercevesi ve ana konular: klasik donem-
de sekillendiginden, bu sekliyle 6gretimi hem zihinleri eski donemlerde yasamaya
alistirmakta, hem de yasadigimiz diinyaya iligkin bir dizi bosluk birakmaktadir.
Temel Islam bilimlerinin bu konuda daha agir bir sorumluluk altinda oldugunu
disiinmekteyiz.

10. ilahiyat fakiiltelerimizin sayisinin 90-100 rakamina dogru yol aldig1 giinii-
miizde, dini yiiksekogretimin kismen yukarida degindigimiz bilimsellik, yayin ve
literatiir problemlerinin yani sira, abartili kontenjanlarin ve egitim yogunlugunun
bilgi liretmeye ve aragtirmaya firsat vermemesi, bilim gelenegi ve tislup zaaflar1 gibi
bir¢ok sorunu mevcuttur. Diger iilke ve toplumlarda da durum farkl: degildir. Bu
da bir dereceye kadar kabul edilebilir. Ancak biitiin bunlar1 toplumun diger kesim-
lerini ilgilendirmeyen, sadece ildhiyat alaninin kendi sorunlari olarak gérmek ciddi
bir yanilgidir. Bugiin i¢inde bulundugumuz cografyay1 kasip kavuran ve diinyay1
sarmala alan o6fke, siddet, otekilestirme, kaos ve fitnenin, gelistirilen uluslar arasi
stratejilerin elde ettigi sonuglarin, yani goztimiiziin 6niinde olup bitenlerin, karar
verici konumda bulunanlarin dini duygulariyla, din adina verilen egitim ve 6gre-
timle iliskisiz oldugunu kim ileri stirebilir?

11. Tiirkiyede Ilahiyat fakiiltelerinin ¢ok amagclh bir égretim programina sahip
olmasi da ciddi bir sorundur. Bugiin lahiyat fakiilteleri, mevzuat agisindan Diya-
net Isleri Baskanligrna din hizmeti ifa edecek eleman, Milli Egitim Bakanhigrna
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ve Imam Hatip Lisesi meslek dersleri 6gretmeni ye-
tistirme, bir de ilahiyat alaninda bilim insani yetistirme gibi {i¢ ayr1 amaca hizmet
etmektedir. Buna sosyo-politik bir proje olarak dindar insan unsuru yetistirme ge-
nel amacini da eklemek gerekir. Birbirinden belli 6lgiide farkli gayeleri tek bir prog-
ramdan beklemek miimkiin olmadig1 i¢indir ki, Diyanet Isleri Bagkanlhig1 gibi bazi
kurumlar - hakli olarak - adeta kendi basinin ¢aresine bakma yolunu se¢mistir.

Oysa, Ilahiyat Fakiiltesi mezunlarinin hizmet verdikleri bu {i¢ temel faaliyet
alaninin biitiin miisterekliklerinin yani sira, oldukga farkli hususi donanimlar1 da
gerektirdigi ortada. Bu yanlig 6gretim sisteminde 1srar, sadece kaynak israfina ve
basarisizliga mal olmuyor, daha 6nemlisi, binlerce geng ilahiyat¢inin hak etmedigi
bir yetersizlik duygusuna itilmesine de yol agiyor. Elbette Ilahiyat fakiiltelerinin 6n-
celikli amacy, ilahiyat talebesine, ehlince tartisilarak tizerinde uzlagilmis donanimi
ve yeterliligi edindirmek olmalidir. Miifredat, bu amaca hizmet eden araglardan
sadece birisidir ve arkasinda bir bilim felsefesi, ilahiyat tanimi, ilahiyat¢ profili,
tedrisat stratejisi yatmayan hi¢ bir miifredat basar1 vaat edemez. Her yoniiyle iyi
tartisilmis temel bir ilahiyat programi tizerine pratik ihtiyaglara gore muhtelif miif-
redat programlar1 bina etmek, ilgili kurumlarin katilimiyla kolaylikla miimkiin
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olabilecektir. Diyanet Isleri Bagkanligrnin ve Milli Egitim Bakanhgrnin istihdam
edecegi kadrolara hitap edecek programlarin belirlenmesinde s6z sahibi olmasin-
dan ve bunun i¢in de Ilahiyat fakiilteleriyle isbirligi yapmasindan daha dogal bir
sey olamaz. Sonugta, pratik amaglara yonelik bu programlarin 6énemli bir kismi
ilahiyat miifredatiyla kesigse de, mezunlara istihdam alanina gore ilave donanim
ve beceriler kazandirmanin yolunu da agmak gerekir. Boylece, ortak alanlar1 ol-
makla birlikte, ti¢ ayr1 profile hitap eden ti¢ ayr1 miifredat programiyla hem geng
ilahiyatcilara tercih hakk: verilmis, hem de her ii¢ alanda da daha yetkin kadrolarin
yetismesi miimkiin hale gelmis olur. Dahasi, fakiilteler arasinda, ilahiyat 6gretimi
i¢in gerekli ortak payda sabit kalmak kaydiyla, bu ii¢ ayr1 alana gore bir gorev da-
gilimi yapilmasi da miimkiindiir. Vakia, boyle bir uygulama, fiili duruma da uygun
diiser. Zira kimi fakiilteler din gorevlisi yetistirme, kimileri din dersi 6gretmeni ye-
tistirme arzu, imkan ve becerisine sahipken, kimi fakiilteler de bilim olarak ildhiyat
yapma konusunda israr etmektedir. Bu memnuniyet verici bir durumdur; zira bu
hedeflerin iicii de ayn:1 derecede degerli, gerekli ve onemlidir.

12. Ana misyonundan biri de yiiksekogretim kurumlar1 arasinda siirekli, bii-
tiinlestirici ve gelistirici diizenleme ve koordinasyon yapmak olan Yiiksekogretim
Kurulu'nun bugiine kadar ildhiyat alaninda yaptig tasarruf ve diizenlemeler akade-
mik diinyanin gereklerinden ziyade siibjektif kaygilara ve dénemsel tedirginliklere
dayanan miidahaleler niteligindedir. Esasen i¢ siyasetteki gelismelerin ve iktidar
degisikliginin en az bu kurumu etkilemesi gerekirdi. Ama, Yiiksekogretim Kurulu
ilk goreve basladiginda da, diin de bugiin de béyle olamadi; kendini etkiye agik
tuttu ve aldif1 etkiyi de gorev alanina yansitti. Bu miidahalelerin her biri Ilahiyat
fakiiltelerinde su veya bu yonde gesitli savrulmalara yol agt1 ve sonugta bu tist kuru-
mun yoriingesinde diisiinen ve davranan bilim insanlarinin say1 ve etkinligi ildhiyat
cimiasinda da giderek artti. Ulkemizdeki Ilahiyat fakiiltelerinin her birinin belli
sahalarda 6zel aragtirma birimlerinin olmasi, Dogu ve Batidaki benzer kurumlarla
isbirligi ve ortak projelerinin bulunmasi ve bunlarin koordine edilmesi de gereki-
yordu. Bu da heniiz gerceklesmis degildir. Yeni bir [lahiyat fakiiltesinin yeterli kii-
tiiphane ve bilimsel altyapi, yetismis eleman bulunduktan sonra 6gretime agilmasi,
lisansiistii 6gretime ise ancak daha iist bir performans sonrasi gegilmesi gerekiyor-
du. Bu da bugiine kadar yeterince 6nemsenmis degil. Yiiksekogretim Kurulu'nun
ilahiyat alanina dini bilim ve diigiince patronlugu yapmak yerine ilahiyat 6gretimi-
nin uluslararas1 akademik standartta yapilmasini dert edinmesi, bunun 6niinii ag-
mast ve bu yonde bir koordinasyon yapmasi yoniinde bekleyis devam etmektedir.

Sonug olarak, hem bir arastirma hem de bir 6gretim alani olarak ilahiyat her
tilkede oldugu gibi Tiirkiyede de, gerek tiniversiter egitim-6gretimin 6ztinden kay-
naklanan, gerekse dini konu edinmesi sebebiyle din alaninin sorunlarini da tagryor
olmasindan dogan bir dizi sorunla kars1 karsiyadir. Bunlarin hig biri asilamaz so-
runlar degildir. Ote yandan, iilkede dini yiiksekégretimin daha iyi seviyede olma-
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s1 arzusuyla yapilan yukaridaki tespit ve elestirilere ragmen, Tiirkiyedeki ilahiyat
alanindaki ilmi faaliyetin ve 6gretimin bugiine kadar ciddi mesafeler katettigini,
belli bir birikime ulastigini ve sorunlarini tamamen ¢6zmiis olmasa da bunlari fark
ederek tartismaya basladigini, bunun da 6nemli bir asama oldugunu burada belirt-
meliyiz. Bu agidan Tiirkiyede ilahiyat 6gretiminin diger miisliiman {tilkelere gore
daha iyi durumda oldugunu ve Bati ile siki temasinin sonucunda bilimsel agidan
onemli kazanimlara sahip bulundugunu séylemek hi¢ de abarti olmayacaktir.

Yukarida ozetledigimiz tarihsel ge¢misten ve durum degerlendirmesinden
sonra, fikri arka plan ve genel bakisa dair mevcut sorunlari asabilmeyi miimkiin
kilan ¢ozlim onerilerinin neler olabilecegi tartismasini daha kapsamli bir bagka
caligmaya birakip, burada oncellikli gordiigiim bir 6neri ile konuyu tamamlamak
istiyorum. Yeni Tiirkiye imajinin 6ne ¢iktig1 giiniimiizde, “bilimin genel geger
standartlarina gore kurulmus, uluslararasi nitelikte ve gerekli altyapiya sahip
birkag flahiyat fakiiltesinin bulunmasi, diger flahiyat fakiiltelerinin ise din hiz-
meti ve 6gretmenlik gibi daha 6zel amaglara gore planlanip buna uygun bir
programin gelistirilmesi” seklinde bir yol haritasi, iizerinde diisinmeye ve tartis-
maya deger bir oneridir.

H. GONUMUZDE iSLAM ALGISI

Modern donemde ulus devlet ve bagimsizlik miicadelesi, rejim ve ideolojiler
kavgast siireciyle birlikte demokrasi ve 6zgiirliik riizgari da Islam diinyasinda can-
I1 bir giindem maddesi olarak yerlesti. Totaliter rejimlerden yilmis, onlara kars:
miicadele etmis, onlarin Islam’t mesruiyet araci olarak kullanmasina karsi durmus
muhalefet de kendini elbette Islam iizerinden ifade edecekti ve boyle bir diinyada
demokrasi ve zgiirliik Islam diinyast i¢in adeta can simidi oldu. Bir kism1 zihninde
soru isaretleri tasirken genel yektin demokrasiye ve 6zgiirliige alabildigine kucak
a¢t1. Clinkii mevcut duruma gore demokrasi ve 6zgiirlitk ortaminin Miisliiman bi-
rey ve Misliman toplum i¢in daha iyi olacagini diisiiniiyordu. Bu tercihlerin, bu
gorislerin arka planlarini irdelemeden o goriislerin neden benimsendigi, toplum-
da neden yayildigi veya neden tepki gordiigiinii fazla anlayamayiz. Mezheplerin,
farkli fikhi goriislerin, ekollerin ortaya ¢ikmasi ve yerlesmesinin arka plani fark
edildigi vakit taslar yerine oturuyor. Sosyal bilimler bize ¢ok yonlii diisiinmeyi, cok
alternatifli diistinmeyi, bir seyin sebebini bire indirmenin ¢ogu zaman yetersiz ka-
lacagini, birden fazla noktay1 goz oniine almay1 6gretti. Sorularin cevabi ¢ogu za-
man tek degildir. Birden fazla unsur, birden fazla etki, birden fazla izah s6z konusu
olabilir. Islaim diinyas1 bugiin de duygusal bir atmosfer icerisinde demokrasiye 6z-
giirliiklere kostu ve kosarken ciliz bir diizeyde biraz tartist1. Islam’in hosgériisiinii,
ozgiirlik¢ligiini 6ne ¢ikararak demokrasiye ve 6zgiirliige kucak agt1 ve adeta 6n
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kabulsiiz benimsedi. Tabi, 21. yiizyilda Islam algisin1 diisiindiigiimiiz vakit bu kose
taglarini hep zihnimize getirmek durumundayiz.

Sekiilerlesme/diinyevilesme ve laiklik konusu da 20-21. Yiizyil Islam diinya-
sinin zihninde 6nemli bir yerde durmakta. Aslinda sekiilerlesme ile laikligi birbi-
rinden ayirmak lazim. Sekiilerlesme daha genel daha felsefi bir kavram, laiklik ise
devlet ve siyaset agisindan bir yonetim bi¢cimidir. Sekiilerlesme yani diinyevilesme,
bireyin kendi degerler diinyasindan, kendi davranis ¢izgisinden dinin etkisini, di-
nin miidahalesini, dinin yonlendirmesini gikarmasi ve hayatin1 kendince, 6zgiir-
ce belirleme aligkanlig1 veya tercihi demektir. Sekiilerlesme, Batida kiliseye kars:
verilen miicadelenin sonucunda gelinmis bir noktaydi. Kilisenin hegemonyasina
karsi, skolastik diisiincesine karsi, baskisina karsi, siyasete miidahalesine karsi, ki-
lisenin kendi ¢ikarlarini her seyin tizerinde tutmasina karsiydi. Batida bir tepkinin
ve arayisin olusumu uzun bir siirectir ve o tepkinin i¢inde bir¢ok sey vardir. Bu
Reform ve Ronesans hareketleriyle at bas1 yiiriidii ve Bat1 belli bir noktaya geldi.
Bazen bu tip uzun soluklu hareketleri tahmin ettiginiz yerde tutamazsiniz, devam
eder. Nitekim Bat1 “din ve siyaseti birbirinden ayirmaliy1z” teziyle baslattig1 bu sii-
re¢ sonunda adeta din ile hukuku, ahlak ile hukuku da birbirinden ayirdi. Bugiin
Batida hukuk ile ahlak iligkisi iizerine binlerce kitap, binlerce tez yazilmistir ve cid-
di bir sorun olarak devam etmektedir. Ciinkii ahlak da bizim insan olusumuzun
oziindeki temel deger; ahlak bize bagkalar: tarafindan telkin edilmiyor ki, ahlak
da bizim kendi dogamizdir, kendi tabiatimizdir, kendi asli ihtiyacimizdir. Ahlaki
ne siyasetin, ne dinin, ne hukukun disinda diistinemezsiniz; aile hayatinin digin-
da diisinemezsiniz. Clinkii ahlak insan olmamizin 6ziindeki degerleri ifade eder.
Ahlakin bulunmadig her sey kuru ve aldatmaca kurallardan ibarettir. Ticarette,
siyasette, egitimde, aile hayatinda, dindarlikta ahlaki yitirirsek geriye hicbir sey kal-
maz. Batida siyasi yonetimlerde dinin, kilisenin etkisini en aza indirme ¢abasinin
sonugta ahlak ile hukukun ayrismasina yol agmis olmas: da Batida ciddi sorunlar
olusturdu. Bunlar bize yansidi. Ciinkii Osmanli bilimde ve diinyevi gelismede geri-
de kaldigini fark etmeye baslayinca geng beyinlerini Batiya gonderdi. Gidin orada
egitim alin, ilmini, fennini, sanatin1 6grenin, bize getirin diye... Tabii ilim, sanat,
fen gonderdiginiz elgilerle ¢uvala konulup getirilecek bir sey degil. Bir toplumun
hayat tarzini, sehirlesmesini, mimarisini, ticaretini bircok seyini aldiktan sonra
artik degerlerini, ahlakini, insani iliskilerdeki kistaslarini almam diyemezsiniz, o
kendiliginden gelir. Bir seye basgladiginiz vakit neyi alip neyi almayacaginiza o se-
yin kendi mantig1, kendi siireci karar verir. Biz bunu pek fark edemedik. Biz sunu
aliriz, sunu almayiz diye diistinmiistik ama aldigimiz seyler, beraberinde baska
nelerin gelecegine kendisi karar verdi ve farkinda olmadan, istemeyerek de olsa
hesapta olmayan ithalatlar oldu. Tiirk modernlesmesinin ciddi bir sorunu da bu-
dur. Sehirlesmesini, teknolojisini, hayat tarzini ve birgok seyini aldiktan sonra geri
kalan kismini almam diyemezsin. Ciinkii ahlaki degerler, insani kistaslar o ortamla
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beraber var olmus, o ortami burada kurduktan sonra onun trettiklerini almamaz-
lik edemezsiniz. Diinyevilesme Islam diinyasina ¢cok agir bir sorun olarak, kara bu-
lut gibi ¢oktii. Pozitivizmin bunda agir bir etkisi var; yani bireyler yavas yavas dini
degerlerini, dinin miidahalesini, dinin yonlendirmesini kendi 6zel hayatlarindan,
kendi degerler diinyasindan disari ¢ikarmaya basladilar. Dini dar bir alanda, hatta
vicdanda kalan bir inanis ve hitmanist bir tercih olarak gérmeye basladilar. Yani ha-
yat devam edecek, ama bazi zamanlar ana gévdeyle ilgisi olmayan ikincil bir hayat
ve anlayis olarak orada din duracak. Halbuki din dyle degildir. Din fitri bir hadi-
sedir ve insanin insan olma vasfiyla 6ziiyle alakali bir hayat tarzidir, bir anlayistir,
zihniyettir ve davranistir. Diinyevilesme, Islam diinyasinda ciddi bir sorun oldu.
Diinyevilesme yani bireylerin kendi hayatlarini ticaretlerini, egitimlerini, giinliik
hayatlarini, yirmi dort saatlerini dolduran islerini diizenlerken dinin rehberligi ye-
rine kendi tercihleriyle serbestce karar verme gibi bir anlayis derin bir sorun olarak
[slam diinyasinin i¢ meselesi haline geldi.

Tabii bu konuyu sadece birilerini sorumlu tutarak agiklarsak haksizlik etmis
oluruz. Burada “ Biz dini nasil anlattik, nasil 6grettik, din deyince neyi anladik
?” sorusunu da masaya yatirmak ve tartigmak gerekir. Sayet biz din diye ¢cok eski
asirlarda yaganmis hayat tarzlarini, mesela kapali dar ekonomik iligkiler igerisinde
olusmus teorileri, diisiinceleri, kurallar1 bu giine getiriyor ve insanlara “dindar ol-
mak istiyorsan bu kurallara uyman gerekir” diyorsak yani hayat1 tabii mecrasindan
disar1 ¢ikararak insanlari eski asirlarin kaliplar: i¢inde yasamaya zorluyorsak, ha-
liyle insanlar1 dolayli olarak dinden kopmaya, dinle arasina mesafe koymaya sevk
etmis de oluyoruz. Bazen bir sey dogrudan tesvik ederek olmaz, dyle bir yol gos-
terirsiniz ki insanlar kendiliginden onun gidilemez ve yiiriinmez oldugunu goriir,
ikincisine razi olur. 20. yiizyila Islami ilimler de sorunlu olarak girdi. Islami ilimler
deyince neyi biliriz; tefsir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf, ahlak gibi bir¢cok ilim. Yani
Islam’ anlamanin yollar1, degisik alanlardaki Islami diisiince ve davranisla ilgile-
nen ilimler. Bunlar da bu ytizyili okumakta gecikti ve hala eski bilgileri, eski ge-
leneklerden devraldiklarini tekrar ederek dini anlattiklarini disiindiiler, halbuki
hayat degismis ve 21. yiizyila gelinmisti. Bu hayatin ihtiyaglari sartlar1 vardi ve bu
21. Yizyilda Miisliimanca diistinmeyi davranmayi, bu ¢agda Miisliiman olmanin
yollarini bulmamuz, iiretmemiz, tartiymamiz gerekiyordu. Bir bakima Islami ilim-
lerin klasik yapisiyla hayatin akis yonii arasindaki makas bu yiizyilda hayli acild1.
Boyle olunca da sadece diinyevilesme akintisina kapilanlari itham etmek yerine
insanlar1 buna mecbur birakan, sevk eden, dini hayatin i¢cinden ¢ikarip ulagilamaz,
anlagilamaz bir ideler yumag seklinde takdim eden ulemanin da bunda mutlaka
belli bir pay1 vardur.

Osmanlinin son déneminde biraz Batidaki gelismeleri, Islam diinyasinin gi-
disatin1 géren Islam alimleri, Osmanli miitefekkirlerinin énemli bir kism1 “dinli

hayat, hayatli din” demisti. Cok giizel bir ifade “dinli hayat”, yani dini yagsadigimiz
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hayattan disar1 ¢ikararak degil, dini hayatin i¢ine katarak ve dinin giizel degerle-
rinden, insani ilkelerinden, daha mutlu toplum kurmaya yo6nelik hedeflerinden
hepimiz istifade edelim. Ciinkii bu din bizim diinyada birey olarak, toplum ola-
rak daha mutlu olmamiz igin geldi, ondan yararlanalim, hayatimizin i¢ine katalim.
Ama “hayath din” de olsun, bu ¢agda yasandigini, bu ¢agin sartlarini, ihtiyaglarin
bilen taniyan ve onlara cevap veren bir din anlayist olsun. Maalesef ikisini de yete-
rince saglayamadik. Islam diinyasi olarak ne “dinli hayat1” yeterince saglayabildik
ne “hayath dini” yeterince saglayabildik. Ayrica diinyevilesme girdabina kapilma-
digini, kendisinin fevkalade dini bir hayat icinde oldugunu diisiinen bir¢ok insan
da, sekli ve gorsel baz1 hususlar: harig tutarsak, diinyevilesme siirecinin bir pargasi
olmustur, ama yasadiginin aksine bir séylemle kendini mutlu eder. Iste boyle bir
Islam diinyasinda Miisliimanlik algisi artik dar bir alana, mekana, zamana hasredil-
di. Islam diinyasinda dini algilamada gorsellik ¢ok 6ne ¢ikt1, simgeler ¢ok 6ne ¢ikt1.
Mesela Kuran-1 Kerim deyince ya onun giizel hattin1 anlariz ya da okunmasini,
kiraatin1 anlariz. Kur'an-1 Kerim deyince getirdigi mesaj, bize verdikleri, bizden
istedikleri, Kur’an’la biitiinlesen bir hayat pek aklimiza gelmez ve hat ve kiraat sem-
bolleri, gorselligi Kur’an ile iliskimizi kurmaya yeter diye diisiinmeye baslariz. Boy-
le bir izlenim birakir bizde. Halbuki Kur’an'in gonderilmesindeki hedef Kur'an'in
muhtevasiyla bizim diinyamizin bulusmasidir. Bu agidan Kur'an'n getirdikleriyle
bizim hayatimizin bulugsmasini diisiiniirsek, hat ve kiraat ¢ok daha tali konulardir.
Hz. Peygamber (sav)’in siinneti deyince belli sekiller hep akla gelir oldu. Mesela
dikkat ederseniz Islam diinyasinda sakal ve sarik-ciibbe siinnete ittibay1 temsil et-
meye basladi. Bu ortamda Islam bilginleri siinnetin evrensel ve dini karakteri ile
orfi ve beseri yoniinii tartigmaya, boyle bir ayirim yapmaya mecal de bulamaz oldu.
Clinkii gorsel dindarlik kolay dindarliktir; zor olan o dindarligin i¢ini doldurmak-
tir. Ne ile doldurmak? Allah’in dedikleri, Resuliiniin dedikleri istikametinde yirmi
dort saati hayatin her alanini1 doldurmaktir. Bu su anlama gelmez: biitiin davranis-
larinizi din tek tek belirlemis de size hi¢ soluk alacak yer birakmiyor.

Dindarligin 6zii Allah1 tanimadir, Allah1 sevmedir. Dindarligin 6zt Allah’n
bizi yarattigini, bizi sevdigini ve her an onun gozetimi, lttfu, murakabesi, rahmeti
altinda oldugumuzu hissetmek ve bu bilingle yasamaktir. Bu “ihsan” mertebesidir
ki, dindarligin kemalidir. Zaten bu bilingten sonra diger davranislar kendiliginden
gelir. Islam diinyas1 bu bilinci yitirmeye bagladi. Dini bilgide hikmeti, dindarlik-
ta irfan ve marufu yitirmeye basladi. Sekiller bilinci saglamaz, sekiller sadece bu
bilince agilan kapiy1 zorlar, biz kapidan iceri girmek o muhteva ile bulugsmak, o
muhtevay1 igimize sindirmek durumundayiz.

Islam diinyasini, son onlu yillarda izleme, yerinde gérme, yakindan tanimanin
sundugu imkanlar icinde edindigim izlenimler bunlar; tabi bu séylediklerim elbet-
te tartisilmaz kesin bilgiler degil, bunlar sadece izlenimler, intibalardir. Tartisilabi-
lir, aksi de diistiniilebilir, zaman gecer ben de aksine kail olabilirim.
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Acikea ifade etmek gerekirse; bugiin Islam diinyasi Selefilik, $iilik, modernizm
ve gelenekgilik arasinda sikisti kaldi. Selefilik, Kuran'a doniis ¢agrisidir, asla do-
niistiir, aslinda ¢ok cazip bir ¢agr1 gibi goriiniir, Selefilik ¢agrilarindan biri “Kuran
Islam’1” olabilir. “Kur’an var, Kuran yeter, Kuran'a donelim, Kur’andan anlayalim”
cagrisi. Aslinda bu Kur’an’ bir metin olarak diisiinme yanlishigindan kaynaklaniyor
ve sOyle diisiiniiyor: “Ah Kuran’ bir anlasak, biitiin sorunlarimiz biter” Bu dogru de-
gil. Kur'an, zannedildigi anlamda her sorunu ¢6zen bir metin degil, bizi egiten ve so-
runlarin tistesinden gelmeye hazirlayan ¢agridir. Kur’an, bize bir hayat tarzi sunuyor,
zihniyet dontisiimii sagliyor. Onu Hz. Peygamber’in siinnetiyle bir arada diistinmez,
Kur’an o bakistan, o perspektiften anlamazsak Kuran bize konusuyor gibi zannede-
riz, ama gergekte kendimiz konusup Kurana sdylettiririz. Kuran Islam’inin en ciddi
sorunu kendi diisiincelerimizi Kurana teyid ettirme tehlikesidir. Kuran1 Kerim gok
ac1li bir kitaptir, Kuran-1 Kerim bir ders kitab: gibi degildir. Kuran1 Kerim'’i agtigi-
niz, O’na baktiginiz zaman onda namaz, orug boliimii, ibadetler boliimii, inanglar,
glinliitk hayat, komsularla iligkiler béliimii bulamazsiniz. Kurdn1 Kerim, ilahi bir
vahiydir ve hikmetli bir kitaptir ve neyi nerede nasil diyecegine ilahi irade karar
vermigstir. Yirmi ii¢ yilda Allah’tan gelmis, Hazreti Peygamber (sav) agiklamus, bir
hayat tarzi olmustur. Kur’an1 Kerim bir hayat tarzidir, bir muhtevadir, bir zihniyettir.
Stinneti, on dort asirlik gelenegi ve Kuran1 Kerim iizerine o tefekkiirii gikarip da
Kur’an'la bas basa kalir, Islam’t Kuran metinlerinden, lafizlarindan anlamaya basla-
diginiz vakit emin olun ¢evrenin size telkin ettigi biitiin fikirleri Kuranda bulmaya
baslarsiniz. Neye ne anlam vereceginizin hi¢bir giivencesi kalmamaistir. Ciinkii dinin
ana metinleri cok genis acili olarak bakar ve o bir hayat tarziyla biitiinlestigi vakit o

genis ac1 anlagilabilir, yasanilabilir bir hayata doner.

Giiniimiiz Selefiligi “Kuran’1 Kerime dénelim, Kur'an bize yeter” ¢agrisiyla or-
taya c¢iktig1 icin bir¢ok radikal anlayislar1 ve bir¢ok uzlagsmazlig: da farkinda ol-
madan i¢inde barindirmaya basladi. lyi niyetli olabilir, bunu diyenler mutlaka iyi
niyetlidir, ama iyi niyet yetmedi. Metot olmayinca, metodolojik yaklagim olma-
yinca insanlar kendi hevalarina, heveslerine, arzularina, kinlerine, 6fkelerine gore
Kuran1 konusturmaya ve Kuran1 kendi davalarina, kendi tezlerine arag¢ kilmaya
basladilar. Tktidarda iseniz Kur’an size baska seyler sdyledi; direng halindeyseniz,
reaksiyon gosteriyorsaniz, muhalif kanatta yer almigsaniz Kur'an size bagka sey-
ler sdyledi. Hal4 ayn1 durum devam ediyor. Arap bahariyla beraber hem iktidarlar
hem mubhalefet, Islami degerleri, Kur'an ayetlerini kendi tezleri i¢in ¢ok rahatlikla
temel argiiman, delil olarak kullanabiliyorlar.

Islam diinyasinda yine bir ideoloji olarak yer alan modernizm de yine bir bagka
sorunu beraberinde getirmistir. Bu sefer Islam diinyasinda Selefilik ile modernizm
kiskacinda kalan genis taban gelenekgiligi bir kurtulus alan1 olarak gérmiis ve her-
hangi bir ayiklama yapmaksizin geleneklere siginmay1 ve bu ¢agda Islam’1 gelenek-
lerle stirdiirmeyi tercih etmistir.
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21. yiizyila bu siireclerden gegerek geldik. Misliimanlar bu yiizyilla yiizlesebi-
lecekler mi, bundan tam emin degilim. $u anda Miisliimanlar 21. Yiizyilla karsi-
lagmis durumdalar, 21. ylizyilda yasadigimizi fark etmeye basladilar. Buna uygun
bir dini algy, Islami ilimleri yeniden anlama, yeniden inga becerisi gostermezler
de “bize atalarimizdan devraldiklarimiz yeter” anlayisini devam ettirirlerse, kor-
karim, simgelere ve gorsellige siginan ama yiizeysel kalan bir dindarlikla yetinme
durumunda kalabiliriz. Yani giderek sekiilerlesen, diinyevilesen ve sembollerde yo-
gunlagan bir dini anlayis Islam diinyas1 i¢in son derece vahim bir gelecek olacaktur.
Burada ihmal ettiklerimizi gozden gecirmek, kaybettiklerimizi kazanmak duru-
mundayiz. Asil kazanacagimiz Islam’in 6zii dedigimiz Islam ahlakidir. 21. yiizyilda
Islam diinyas1 kaybettiklerini kazanmaya baslayacaksa ilk kazanacagi sey kesinlikle
Islam ahlaki olmalidir. Miisliimanlar Islam ahlakini hayatin her alanina, tipki gayin
icindeki seker gibi, yemegin icindeki tuz gibi, tat gibi, hayatin her alanini giizelles-
tiren, mutlulugu artiran insani iligkilerimizi daha diizeyli hale getiren bir rahmet
olarak katmak durumundadirlar.

Dindarligin tanimini yaparken biling diizeyi demistik. Dindarlik, Allah’in bizi
yarattigina yiirekten inanmak, bu yaratilis icerisinde Allah’in bizi her an gordiigi,
korudugu kolladig1, rahmet ettigi bilincini tizerimizde hissetmek demektir. Islam
diinyasinin bu bilinci yakalamasi gerekiyor. Islim diinyasinin, atalarindan devral-
dig1 bilgi ile yiizlesmesi; Kur'ani ve siinneti bu bilgiyi test etmede mihenk olarak
kullanmasi gerekiyor. Biz gelenegi putlastirmak, onu tartisilmaz yapmak yerine
gelenekten yararlanan ama 21. Yiizyilda yasadigini fark eden, bu yiizyili okuyabi-
len ve bu yiizyilda dindar olmanin yollarini yontemini kesfeden bir Miisliimanliga
ihtiyacimiz var. Dinlerde sekiller onemlidir, ama sekillerle yetinmek bizim Miislii-
manligimizi silastirir ve sadece teselliyi artirir, ama 6zgiiven kaybini da beraberin-
de getirir. Oziinden uzaklagan, muhtevay: yitiren her dindarlik 6zgiivenini giderek
yitirir. Ozgiiveni yitiren insan da biitiin etkilere acik demektir.

Diinyevilesmenin elestirisini yaparken, bu diinyayr énemsememe anlamina
gelmemeli. Islam dininin bir 6zelligi de din ve diinya dengesidir. Din ve diinya
dengesini yitirdigimiz vakit sorunlarla yine bas edemeyiz. Diinyay1 terk eden, diin-
yay1 dnemsemeyen, yerin altina kendi kabuguna gekilen bir Islam diinyasi islam’in
izzetini temsil etmez. Islan’in izzetini, Islam’in itibarini, Misliiman’in onurunu ko-
rumak kollamak, gozetmek istiyorsak din ve diinya dengesini saglikli bir sekilde
kurmak zorundayiz. Ama soyle degil; ilahiyat fakiilteleri kurup bir yerde onlarin
oyalanmasi, geriye kalan kismin da hayatin kendi kurallarina gore yiiriimesi sek-
linde sekiiler bir anlayisla degil. Veya kurallarla ya da belli sekillerle yetinip ahlaki,
0z, o bilindi yitirerek degil. Sekille 6zii, kuralla muhteva ve amaci harmanlayip,
aralarinda karsilikli aligverisi ¢ogaltarak bir diinya insa etmemiz gerekiyor.

On dort asirlik Islam tarihi agisindan baktigimizda hem iyimser olmay: hem
karamsar olmay1 gerektirecek birgok sebep var diye diisiiniiyorum. Gelecege dair
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bir sey konusmak ¢ok zor, gelecegi biz insanlar belirleyecegiz... On dort asirlik
bir mirasimiz var bu miras igerisinde yanlislar var, dogrular var. Tarihimizi sadece
dogrulardan ve altin yaldizli sayfalardan ibaret goriirsek tarihi anlayamayiz. Hepi-
mizin tarihinde, hepimizin gegmisinde ders almamiz gereken bir¢ok olay olmustur;
acilar, tatlilar, iyiler, kotiiler i¢ i¢edir. Zaten insan hayati da iyi ve kotiiniin siirekli
miicadele halinde oldugu bir med-cezir alanidir. O med-ceziri her insanoglu ya-
sar. Insanoglu, iyi ile kotii, iyiye karar vermek ve kotiiye kapilmak arasinda siirekli
med-cezir yasar. Toplumlar da yasar, islam toplumunda bu med-cezir halinin nasil
devam edecegi ve agirligin ne tarafta olacagi konusunda bir sey sdylemek ¢ok zor.
Karamsar da olmamaliyiz, ¢iinkii insanlik hep boyle devam etmistir. Yani serapa,
bastan sona kétiilerin 6nde oldugu bir diinya hi¢ olmamis, iyi ve kotiiler hep bir
arada olmus. Tipk: bizim i¢ diinyamizda iyi duygularin kétii duygularin, kinlerin,
nefretlerin, 6fkelerin, merhametin, sevginin, inanglarin bir yerde oldugu gibi top-
lumlarda da iyi ve kotiiniin miicadelesi siirekli yaganmustir.

Biz Mislimanlarin soyle bir duasi vardir; “Ya Rabbi bizi hep iyi kullarindan
kil” Demek ki sunu kabulleniyoruz; diinyada o med-cezir hep olacak, iyi duygular
kotii duygular hep olacak. Biz iyilerden olalim, diye Allah'in bize yardim etmesi
i¢cin dua ederiz. Bu kadar tecriibeleri kendi hatiralarinda, tarihinde saklayan 21.
yiizy1l Miisliimanlar1 ingallah bu tecriibeden istifade eder. Iyi ¢oziimler bulacagiz,
buna inaniyorum. Onemli olan bunlar1 konugabilmek, tartigabilmek ve once kendi
hayatimizda iyi olmanin kararini vermek sonra iyiligi etrafimiza tek tek, fert fert
yaymaktir.



