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OZET

® slam 6ncesinde Tiirk topluluklari, tarihi siirecte belli dénemlerde ve

belli cografyada cesitli dinlerle temasa gecti. Bir dini benimsemek

istediklerinde genelde kendi iradeleri dogrultusunda karar verdiler.

Ancak onlar, topluca goniillerin sadece IslAm’a teslim ettiler. Tiirk
topluluklari, Islimiyet’i kabul ile birlikte tarihinde koklii ve nemli bir
kiiltiirel déniisiim yagadilar. Bu kiiltiirel déniisiim tecriibesini, kendi
kimliklerini kaybetmeksizin bagariyla gerceklestirdiler. Tiirkler, Allah’in
yiice mesajini benimsedikten sonra, onu kendi ufkuyla birlestirdi ve
oziimseyerek igsellestirip kendi kiiltiirlerinin ayrilmaz bir pargasi haline
getirdi. Tiirk toplumu bu tarihsel ve kiiltiirel déniisiimii, canlt ve direngli
bir kiiltiire sahip olmasi sayesinde basard..

Ttirklerin Miisliiman olup Islam toplumuna katilmaya baglamasi, sadece
Tiirk tarihinde degil, 6zelde Islam tarihinde genelde de diinya tarihinde,
dini, askeri, toplumsal, siy4si ve iktisddi alanlarda etkileri bugiin dahi de-
vam eden koklii degismelere yol acti. Miisliiman olmadan 6nce cihan ha-
kimiyeti diisiincesine sahip olan ve dzgiirliigii iilkii haline getiren Tiirkle-
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rin, Islamla sereflenmeleriyle, bu fikir “Allah’in dinini yer yiiziinde yayma
(Pl4-yi Kelimetullah)” mefkuresine doniistii. Selcuklularla baglayan ve
Osmanlilarla ti¢ kitada hikimiyet kuran Tiirkler’in bu basarisi, bazen on-
larin savasciligina, bazen Islim’a, bazen de bu ikisi disinda cesitli sebeple-
re baglandu.

Tiirklerin Miisliiman olduktan sonraki dénemde, fetihlerle birlikte diin-
yanin en eski pek ¢ok kiiltiiriiyle kargilagtilar, onlardan bazi unsurlar al-
maktan geri durmadilar, ancak bu yiizlesmelerde ve doniisiimlerde kendi
iradesini ve istikametini asla kaybetmediler. Tiirkler, Islam medeniyeti
olarak tanimlanan medeniyetin olusumunda énemli katkilarda bulun-
makla kalmadilar, dini hayatin ¢esitli alanlarina getirdikleri yeni ve 6zgiin
yorumlarla kendilerine dzgii bir dindarlik gelistirdiler.

Tiirk dindarligini tanimlamak igin ¢ok stk bir kullanilan “Tiirk Islam1”,
“Arab Islami”, “Iran Islami” vb. kavramlar yanlis kullanimlara ve kavram
karmagasina sebep olmustur. Oncelikle boyle bir kavramsallagtirma sosyo-
lojik agidan dogru degildir. Sosyolojik agidan, mezhepleri bir kenara bira-
kirsak, genelde herhangi bir dinin herhangi bir toplum iizerinde veya bir
cemiyet {izerindeki tezahiirlerini esas aldigimizda, ortaya ¢ikan bu tezahiir o
dinin yeni bir formu degil, o toplumun o dini algilamast ve o dini benim-
sedikten sonra kendilerine 6zgii bir dindarlik s6z konusudur. Islaim’in Tiirk
toplumu {izerindeki tezahiirlerini esas aldigimizda da, Tiirklerin Islim’la
karsilasmalarindan itibaren kendilerine zgii iiretmis olduklari Islam algst
ve bir dindarlik s6z konusudur. Bagka bir ifade ile Tiirklerin kendilerine
ozgii bir Miisliimanlik anlaysslart vardir. Islam’in Tiirk topluluklar: iizerin-
deki tezahiirlerini esas alarak konusacak olursak bunun adina “Tiirk din-
darlig” veya “Tiirk Miisliimanlig1” demek en dogrusudur.

Tarihsel siirecte Islam’t ilk benimseyen toplumlarin olusturdugu dindarligs
inceledigimizde, bu dindarligin pratik uygulamalar {izerinden ameli-fikhi
tezahiirleri; inan¢ konusunda siyasi ve itikAdi tezahiirleri; bireysel dini tec-
ritbeler konusunda mistik ve tasavvufi tezahiirleri goriilmektedir. Bu din-
darhigin fikhi-ameli cephesini, pratik boyutunu Hanefilik, itikadi-inang
cephesini Maturidilik, tasavvufi ve ahlak boyutunu Yesevilik olusturur.
Baylece Tiirkler dini metinleri aklin verileriyle biitiinlegtirerek ahlak mer-
kezli bir din anlayiginin veya Tiirk dindarliginin temellerini attlar.

Hanefilik, II/VIIL. asrin ortalarindan giintimiize kadar Tirk toplumlari-
nin dini hayatlarinda ve diisiinsel faaliyetlerinde en fazla etkili olan fikih
mezheplerinin baginda gelmektedir. Kurulan ilk Miisliiman Tiirk devlet-
lerinde ve Maturidi-Hanefi Tiirk kiiltiir cografyasinda, hukuk, ekonomi,
ceza kanunlari, genelde bu mezhebin ilkeleri gercevesinde diizenlenmistir.
Hanefiligin Ebt Hanife sonrasindaki gelisimi acisindan Kufe ve Bagdad
merkezi bir yer tutar. Ancak Hanefiligin alun ¢agina, Tiirklerin yogun-
lukta oldugu Horasan ve Maveraiinnehir cografyasinda Tiirk ydneticile-
rin destegi, Tiirk fakihlerin biiyiik 6zverileriyle ulasmistir. Boylece Ha-
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nefilik Tiirk cografyasinda yayilarak Horasan ve Maveraiinnehir'de en
biiyiik inkisafina gerceklestirmigtir. Hanefilik, adeta Orta Asya’da yeni-
den yazilmigtr.

Tiirklerin Islam anlayist ve dindarlik algisinin inang boyutunu Maturidi-
lik olugturmakeadir. Akil taraftarliginin Ebti Hanife’den sonraki énemli
temsilcilerinden birisi olan Imam Maturidi, Eb& Hanife'nin fikirlerini
gelistirerek koklii bir kelam ekoliiniin olugmasini sagladi. Islam inancinin
esaslarinin tespiti ve ona yoneltilen elegtirilerin ¢iiriitiilmesi i¢in akil ve
vahyi birlikte kullanan bu ekol, Tiirkistan cografyasinda yetismis miite-
kellimlerce kurumsallagtirildi. Maturidilik, Hanefilikle birlikte Tiirk top-
lumlari arasinda yayild: ve giiniimiize kadar korunmaya ¢aligildi. Tirkis-
tanlt Alimler, meydana getirdikleri zengin edebiyatla Maturidiligi bu cog-
rafyada yaymakla kalmad: Balkanlar’a ve Kafkasya’ya kadar tasidilar. Bu-
nunla birlikte Imam Maturidi’nin Tiirkistan’da sistemlestirdigi din anla-
yisinin adi akilci-hadari din anlayisidir. Bu dindarligin merkezinde insan
gercegi ve akil vardir. Akli ve insan olgusunu ihmal eden dindarligs ve
[slam algilarin elestirmektedir. Kisaca Imam Maturidi’nin fikirleri oncii-
liigiinde olusan Maturidilik, Tiirk dindarliginin inang boyutunu temsil
eder.

Tiirk Miislimanliginin veya Tiirk din anlayiginin 8nemli unsurlarindan
biri de bu dindarligin mistik-tasavvufi boyutunu olusturan Yeseviliktir.
Islam’in Tiirk muakelesinden siiziilmiis ahlak merkezli bir tasavvufl anla-
yis olan Yesevilik de, disaridan ithal edilmemis olup Tiirklerin kendine
ozgiidiir. Bu anlayls Miisliiman Tiirklerde dindarligin stfi boyutunu,
uzun siire Ahmet Yesevi’'nin goriisleri etrafinda sekillenerek olugmustur.
Yesevilik, Naksibendilik ve Bektasilik seklinde bazi kirilmalar ve degisme-
lere maruz kalmigsa da, Orta Asya, Anadolu, Balkanlar ve Kafkaslarda ya-
sayan Tirk boylarinin dindarhiginin tasavvufi boyutu olarak canliligini
giiniimiize kadar siirdiirmiistiir.

Tiirklerin IslAm kimligi ve tasavvuru, genel olarak, Hanefilik, Maturidilik
ve Yesevilik olmak iizere ii¢ temel unsurun i¢ ice ge¢cmesiyle olusmustur.
Giiniimiizde yeni nesillerin Islim’a mensubiyet suurunun canli tutulmast
ve gliclendirilmesi icin bu hususta bilimsel ¢aligmalarin yapilmast son de-
rece 6nemlidir. Ciinkii Tiirk toplumunun Islam’la iligkileri, son iki astr-
dir, bityiitk olumsuzluklarla ve tehditlerle karst karsiyadir. Bu nedenle ye-
ni koklii bir kiiltiirel degisim siireci yasayan Tiirk toplumunun, bu tarih-
sel tecriibeyi basariyla atlatabilmesi igin, Tiirk kiiltiiriiniin ve Islam’in ta-
rihsel siiregteki ufuk birlikteliginin ortaya konulmasi ve toplumsal-dini
hafizamizin tazelenmesi gelecegimiz agisindan hayat-memat meselesidir.
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[slam fetihlerinin Tiirkistan’a uzanmast ve Miisliimanlarin bu bolgeyi ele ge-
cirmesiyle, Tirkler ve Miisliimanlar icin yeni bir dénem basladi. Tirklerin
Miisliiman olup Islim toplumuna katilmaya baslamasi, sadece Tiirk tarihinde
degil, 6zelde Islam tarihinde genelde de diinya tarihinde, dini, askeri, toplumsal,
siyasi ve iktisadi alanlarda etkileri bugiin dahi devam eden kéklii degismelere yol
agtl. Misliman olmadan 6nce cihan hékimiyeti diisiincesine sahip olan ve 6z-
girligii tlki haline getiren Tiirklerin, Islam’la sereflenmeleriyle, bu fikir “Al-
lah’in dinini yeryiiziinde yayma (Pla-yi Kelimetullah)” mefkiresine déniistii.
Selcuklularla baglayan ve Osmanlilarla ti¢ kitada hikimiyet kuran Tiirklerin bu
bagsarisi, bazen onlarin savagciligina, bazen Islam’a, bazen de bu ikisi disinda
cesitli sebeplere bagland.

Bir milletin din degistirmesi bir anda gergeklesen basit bir hadise olmayip,
pek cok yonii olan ve uzun yillarda ve genis bir cografyada meydana gelen kar-
magik bir hadisedir. Tiirklerin Miisliiman Arap ordulariyla karsilagmalart halife-
ler donemine kadar geriye gotiiriilse de, Tiirk boylarinin Misliiman olmasi
uzun yiiz yillar aldi. Bununla birlikte her bir Tiirk boyunun Islimlasma siireci
birbirinden farkl: tarihlerde ve cografyalarda gerceklesti. Talas Savasi, bu siirecte
onemli bir baslangi¢ noktast olmakla beraber, kesinlikle son nokta olmadi. Ni-
tekim Selguklulara kadar yerlesik hayata gecen veya yar1 konar-gdger hayat yaga-
yan Oguz boylarinin biiyiik bir kismi Miisliiman olurken, heniiz yerlesik hayata
gecmemis bazi boylarinin Islimlagma siireci 16. asra ve hatta daha sonrasina
kadar devam etti. Tiirklerin Islim’a zaman zaman toplu ihtidalar ile ilgili baz:
abartmalar olabilir; fakat bu toplu ve kendi iradeleriyle din degistirme, onlarin
kendi kisiliklerini, toplumsal mefkiirelerini Islim’da bulmalari ve Islam’in yiice
mesajina itaat etme kararliliklarindan kaynaklanmistir.

Tiirkler, tarihi dokiimanlarin bildirdigine gére, Islim olmadan 6nce de din-
dar ve ahlaki degerleri bulunan bir halku. Kolay kolay din degistirmediler. Din
degistirdikleri dénemler de biiyiik tarihi degisimlere sebep oldular. Yerlesik
hayata ge¢mis olanlar, konargogerlere kiyasla Islam’t daha 6nce kabul ettiler.
Onlardaki tek Tanri inanci ve ahlak anlayisi, cihan hakimiyeti mefkiresi ile
[slam’in evrenselligi, yiice ahlaki ve biitiin insanliga kurtulus sunma idealindeki
uyum, bir ufuk bulugmast olarak kendini gosterdi.

Tiirkler, Islim’in yayilmasinda ve savas meydanlarinda gésterdikleri basarilar
kadar, hem Miisliimanlarin hem de insanligin ilmi hayatinin gelismesine takdir-
le karsilanabilecek degerli katkilarda bulundular. Onlar, bu cihan hakimiyeti
icin gerekli kan ve kol kuvveti ile akil, ilim ve siyaset adamini kendi imkanlart
icerisinde yetistirdiler. Bunun sonucunda, kendi toplumsal ihtiya¢larina uygun
olarak bir dindarlik gelistirmeyi basardilar ve fethettikleri yerlerde din ve vicdan
ozgiirligiine, insan haklarina bityiik 6nem verdiler.

Miisliiman Tiirkler, gazavat ruhunun giiglendirilmesine ve ilmin yayilmasina
bityiik 5nem verdiler. Gaza ve ilim 6grenmeyi ibadet olarak algiladilar. Oyle ki,
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bu ikisi, kili¢ ve kalemle sembolize edildi. Bu amagla seyf ve kalem, seyfiye ve
ilmiye adin1 tagtyan risaleler yazildi. Gaza ve ilim, ribatlarda ve sinirlarda olugtu-
rulan ordugah sehirlerde birlikte 6gretildi. Yusuf Has Hacib’in eserinde bu ikisi
acgtk bir sekilde devletin bekasi olarak goriildii: “Memleketi alan onu kilig ile
alir, ancak kalem ile tutulur (korunur). Memlekette hitkmetmek icap ederse
kalem ile edilir. Hangi sehir ve eyalet kalem ile idare edilirse, orada herkes kendi
arzu ve nasibini bulur. Insan, kili¢, kalem, bilgi ve akil ile memleketi tanzim
eder.”! Alimler, hem gazi, hem miderris, kadi ve fakih idiler. [lim, kadin erkek
herkese farz, cehaleti ise haram kabul edildi. Cahil kalmak, haram ve biiyiik
giinah islemek olarak goriildii. Gaziye Ayiseler ve Miiftiye Faumalar, bu zihni-
yetin sonucu olarak yetisti. Genel seferberlik durumunda savasa katulmak ve
cehaletini yenmek icin ilim yolculuguna ¢ikmakta, kadina biiyiik bir 6zgiirlitk
tanidilar. Kadin, kocasindan izin almaksizin bu ikisine katulmay: dini bir gérev
bildi. Ilim ogrenme hakki, kocalik hakkina tercih edildi. Ancak bu zihniyet her

zaman korunamadi.

Tiirklerin Islim’a girdikten sonra olugturduklart kendilerine 6zgii Islam an-
layist ve bu anlayisin itikadi, siyasi, fikhi, tasavvufi boyutlari yeni bir yaklagimla
yeni bir degerlendirmeye tabi tutmay1 ve daha iist bir bakigla dini ve ilmi di-
stince boyutunu genel hatlartyla sunmayi amaglamaktayim.

Bu sorunlarin analizine gegmeden 6nce, Tiirk toplumunun dindarligint ta-
nimlamak icin ¢ok sik bir kullanilan “Tiirk Islami”, “Arab Islami”, “Iran Islami”
vb. kavramlarla ilgili yanlis kullanimlara ve kavram karmasasina dikkat ¢ekmek
istiyorum. Oncelikle béyle bir kavramsallastirma sosyolojik agidan dogru degil-
dir. Sosyolojik agidan, mezhepleri bir kenara birakirsak, genelde herhangi bir
dinin herhangi bir toplum {izerinde veya bir cemiyet tizerindeki tezahiirlerini
esas aldigimizda, ortaya ¢ikan bu tezahiir o dinin yeni bir formu degil, o toplu-
mun o dini algilamasi ve o dini benimsedikten sonra kendilerine 6zgii bir din-
darlik s6z konusudur. Islam’in Tiirk toplumu iizerindeki tezahiirlerini esas aldi-
gimizda da, Tiirklerin Islam’la karsilasmalarindan itibaren kendilerine 6zgii
iiretmis olduklari Islim algst ve bir dindarlik s6z konusudur. Baska bir ifade ile
Tiirklerin kendilerine 6zgii bir Miisliimanlik anlayislar1 vardir. Islim’in Tiirk
topluluklar: tizerindeki tezahiirlerini esas alarak konusacak olursak bunun adina
“Ttirk dindarligi” veya “Tiirk Miislimanligi” demek en dogrusudur. Bilindigi
tizere insanlarin ve kiiltiirlerin birbirlerinden etkilenmeleri sosyolojik olarak
kaginilmazdir. Fakat giicli kiiltiirler karst karsiya geldiklerinde giiglii kiiltiir
hangisi ise digerini mutlaka doniistirmek ister. Ama buna ragmen etkilenen
kiiltiir, digerinden bir takim unsurlar almak suretiyle onu dénistiiriip kendi
kiiltiir kaliplart i¢inde ifade etme yoluna gider. Bu durum sosyolojide “i¢selles-
tirme”. “6ziimseme” ve “digsallastirma” gibi kavramlarla ifade edilir.

" Bkez.: Yusuf Has Hacib, Kuradgu Bilig, Ankara: TTK Yayinlari, 1974, s. 2425-2428, 2711-
2714,
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Tarihsel siiregte Islam’t ilk benimseyen toplumlarin olusturdugu dindarlig:
inceledigimizde, bu dindarligin pratik uygulamalar tizerinden ameli-fikhi teza-
hiirleri; inan¢ konusunda siyasi ve itikddi tezahiirleri; bireysel dini tecriibeler
konusunda mistik ve tasavvufi tezahiirleri goriilmektedir. Bu dindarligin fikhi-
ameli cephesini Hanefilik, itikadi-inan¢ cephesini Maturidilik ve ahlak boyutu-
nu Yesevilik olusturur.

Tirklerin Islam tasavvurunun 6nemli unsurlarindan biri olan Hanefilik,
Ebt Hanife’'nin fikirleri etrafinda olusan bir fikth mezhebinin adidir. Ismini,
mezhebin esaslarini belirleyen Ebd Hanife(150/767) den almistir. EbG Hanife
ve ogrencileri, itikadi ve fikhi sorunlarin ¢oziimiinde akla ve akil yiirtitme y6n-
temlerine énem vermeleri sebebiyle, Akil Taraftarlari (Rey Taraftarlari) olarak
adlandirildilar. Hanefilik, [slim’in dogu cografyastyla ve 6zellikle Tiirk bolgele-
riyle 6zdeslesmis bir mezheptir. Farkli ik ve milletleri icinde barindiran bu
cografyada Hanefilik, ozgiirliige ve hosgoriiye 6nem vermesi, serbest diisiince ve
goriislere acik olmast dolayisiyla, halkin yogun ilgisiyle karsilagti. Tiirkistan’da
yetlesik hayatin koklii bir gekilde kurumsallagmast ve devlet geleneginin yerles-
mesi, [slim’in yayildig1 dénemde de bu hayat tarzinin devamini gerekli kilmak-
taydi. Bu sebeple bolgede kurulmus olan, genelde merkezi otorite Abbasilere
bagli, zelde mahalli devletlerin ¢ogu, hukuki ihtiyaci kargilayacak sistem olarak
Hanefiligi gordiiler. Devlet gelenegine sahip toplumlar, kurduklar: yeni devlet-
lerde, ¢ogunlukla bu mezhebi tercih ettiler. Ciinkii bu mezhep devletin ihtiyag
duydugu i¢ hukuk ve devletler hukuku alaninda son derece gelismis bir hukuk
sistemine sahipti. Hanefilik, insana ve insani degerlere biiyiik 6nem veriyordu.
[slam’1 bir kabilenin dini olarak degil, biitiin insanliga gelen ilahi bir mesaj ola-
rak anliyordu. Tiirkleri bu mezhebe ¢eken, Ebll Hanife’nin din anlayisi, 6zgiir-
litkk¢ii ve hosgoriilii goriisleri olmugtur. Clinkii bu bélgede degisen siyasi ortami
ve yasanan olaylarin gergek sebeplerini ve sonuglarini dikkate alarak halkin ger-
cek ihtiyaglarina uygun ¢éziimler iiretmeyi, mevcut sartlarla daha iyi miicadele
edebilmeyi ¢ok iyi bagardi.

Tirklerin Hanefiligi benimsemesinin siyasi, dini, ekonomik ve toplumsal
pek ok sebebi bulunmaktadir. Horasan ve Maveraiinnehir halki, Miisliman
olmalarina ragmen, Omer b. Abdilaziz dénemi hari¢, Emevi yonetimine cizye
ve harac 6demek zorunda birakildilar. Bu durumdan bélge halk: biiyiik rahat-
sizlik duymaktaydi. Bu yiizden onlar, Misliiman oldugunu sdyleyenleri diger
Miisliimanlarla esit tutan ve kendilerinden cizye ve harag yerine osiir ve zekat
alinmasini sdyleyen fakihlerin goériislerine ve mezheplerine ilgi duymaya basladi-
lar. Onlar bu sorunlarin ¢oziimiinde itikadi agidan Miircie’ye ve fikhi agidan da
Hanefilige yoneldi. Birbiriyle siki isbirligi icinde olan bu iki mezhep, Emevilere
kars1 yiirtittiikleri miicadelede bolge halkinin bagarili olmasinda énemli rol oy-
nadi. Ozellikle Eb Yusufun yeni fethedilen bolgelerde uygulanacak hukuku
ele alan Kirdbu’l-Haric adli eserini yazmasiyla, Misliman oldugunu agik¢a
beyan eden ve Abbasi ihtilali ile 6nemli mevkiler elde eden Tiirk ve Fars asilli
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Miisliiman kesim, ikinci sinif vatandas olmaktan ve Abbasilere cizye ve harag
odemekten kurtuldu. Ciinkii Eb& Yusuf, eserinde Miisliimanlardan cizye ali-
namayacagini acikca ortaya koymustu.” Bolgeye tayin edilen Hanefi fakihler,
biiyiik bir ihtimalle bu goriise uygun hareket etti. Bu durum bélgedeki Ttirk ve
[ranli topluluklarin genelde [slam’1, 6zelde ise Hanefiligi benimsemesini etkile-
yen sebeplerden birisi oldu.

Hanefi ulema, Maveraiinnehir'de giiglii bir ilmi gelenek olusturmakla kalmadi,
ayni zamanda her taraftan egitim i¢in gelen gen¢ kusaklara bu gelenegi aktaracak
medrese, hankah ve ribatlarlar kurdu. Ebi Hanife, Maveraiinnehir’de dint ilimlerde
yegane otorite olarak kabul edilmekteydi. Savas ve baris désneminde hayat Hanefl
esaslara gore diizenlenmisti. Bu sebeple bu kurumlarda yapilan egitimde Ebt Hani-
fe’'nin itikadi ve fikhi goriigleri ozel bir ilgi gérmekteydi. Yeni yetisen geng kusak,
her yas ve kisiden ilim 6grenmeye ve diismanla gazaya yonlendiriliyordu. Ilim 6gre-
nip bagkasina 6gretmenin 70 nebi sevabina’; ilim ugrunda hayatni kaybetmenin 70
sehit sevabina; ilmi bir konuyu 6grenmenin 200 gazve sevabina karsilik oldugu ve
gazaya ¢ikanin biitlin farizalar yerine getirmis oldugu gibi hususlar peygamber s6zii
olarak telkin edilmekteydi. Ayrica ilim, her yastaki ve cinsiyetteki kisiden 6grenil-
mesi ve herkese dgretilmesi 6nerilir.

Bu gelenekte ilim ve gaza, yani kalem ve kili¢ birbirini tamamlayan unsur-
lardi. Semerkanta’da bazi alimler gaza icin 6zel gruplar olusturuyor ve kendileri
bu grubun basinda savasa ¢ikiyordu. Ornegin Amir b. Ishak b. Ravehse “Se-
merkant’ta Gazilerin lideri” (Seyhan min riidsi’l-Guzir bi Semerkant) olarak
bilinirdi. Ayni sekilde [brahim b. Semmas Salih b. Cafer es-Semerkandi ve arka-
daglari ditsmanla gaza igin goniillii olarak sefere ¢ikiyorlardi. Semerkant tarihin-
de, Semerkant’in sivil ve askeri hayatn i ice oldugu bir kale sehir (z7b4¢) olarak
tanitldigs bir rivayet bulunmaktadir. Buna gére Semerkant'ta, erkekler, kadin-
lar ve gocuklar, bu ribatta yastyorlardi.* Nitekim Imam Maturidi, Semerkant
yakinlarindaki boyle bir Ribat’ta, gaza icin hazirlanan kimselere, muhtemelen
temel Islami bilgileri ve gaza ile ilgili hukuki bilgileri 6gretiyordu. Anadolu’ya
goglerle birlikte gelenler arasinda kadi ve gizi tinvanlarinin birlikte kullanilmasi
veya bu tinvanl kisilerin yan yana bulunmasi Tiirkistan’daki bu gelenegin Ana-
dolu’ya getirildigini gostermektedir. Hanefi anlayis tizere egitilen kadi ve gizi
gruplart, Anadolu ve Rumeli’nin Islimlagsmasinda énemli gorevler iistlenmistir.

Felsefeyle ve bilimle ugrasan ¢evrelerde de, akla biiyiik bir 6nem vermesi do-
layisiyla Hanefilik biyiik ilgi uyandirdi. C)rnegin Farabi ve Ibn Sina, fikihta
Hanefi mezhebini benimsemisti. Hatta “Ibn Sina, Hanefi hukukgusu [smail ez-

> Ebt Yusuf, Kitdbu’[-Haric, thk.: Hasan Abbas, Beyrut 1985, s. 273.
> en-Nesefl, el-Kand £ Zikri Ulemii Semerkant, Riyad: Mektebetii’l-Kevser, 1991.s. 450.

4 Bkz.: en-Nesefl, e/-Kand £ Zikri Ulemii Semerkant, s. 138, 191, 169, 339, 354, 445, 450,
466, 463.
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Zahid’ten Islam Hukuku (FikhAs) 6grendi. .... Ibn Sina’y1 etkileyen yalniz Ha-
nefl hukukeu Ismail el-Zahid’ti.”® Tiirkistan’da dini egitim gorenler, gogunlukla
Hanefi mezhebi tizere egitim almaktaydu.

Tirkler ve Acemlerin Hanefiligi benimsemesinin en 6nemli sebeplerinden
birisi de Hanefiligin hukuk sisteminde orfe itibar etmesidir. Hanefilere gore,
saglam akil (ak/-s selim) ve selim tabiat¢a uygun goriilen (ma’rif) herhangi bir
davranis, toplum tarafindan tekrarlanan bir hal aldiginda, ona 6rf adini verir.
Bu sartlart tasiyan orf, hukuki kural (mdeyyide) koymakda birer kaynak olarak
goriiliir. Bu yaklagim, bélge halkinin Hanefilige yénelmesinde etkili oldu. Sos-
yal ve psikolojik etkenlerin yani sira mahalli 6rf ve adetlere baglilik, kisisel hak
ve oOzgiirlikleri 6nemseme, Hanefiligin hem devlet diizeyinde, hem de Arap
olmayan Mislimanlarin yaninda degerini arurdi. Ciinkii bu mezhep bolge
halkinin 61f ve adetlerine, Islim’in temel kurallariyla gelismedikge karst gikmi-
yordu. Bu durum halkin [slim’a girmesini kolaylastiriyor ve devletin halkiyla
biitiinlesmesini sagliyordu.

Hanefilik, II/VIIL. asrin ortalarindan giiniimiize kadar Tiirk toplumlarinin
dini hayatlarinda ve diisiinsel faaliyetlerinde en fazla etkili olan fikih mezheple-
rinin baginda gelmektedir. Kurulan ilk Misliman Tirk devletlerinde ve Matu-
ridi-Hanefi Tirk kiltiir cografyasinda, hukuk, ekonomi, ceza kanunlari, genel-
de bu mezhebin ilkeleri gergevesinde diizenlenmistir. Bu sebeple Tiirklerin
[slamiyet ile olan iligkileri, Hanefiligin Tiirkler arasinda yayilisinin ve Tiirk
fakihlerin Hanefiligin gelismesinde oynadiklari roliin ortaya konulmasiyla anla-
stlablir. Hanefi mezhebini, sirff EbG Hanife’nin fikhi goriisleri ve tercihleri ola-
rak anlamak dogru degildir. Bununla birlikte Hanefi fikhinin triinleri, tarihsel
gelisimi, kurumsal yapisi, sosyal tarihi ve cografi dagilimi da son derece 6nemli-
dir. Hanefiligin Ebt Hanife sonrasindaki gelisimi agisindan Kufe ve Bagdad
merkezi bir yer tutar. Ancak Hanefiligin altin ¢agina, Tirklerin yogunlukta
oldugu Horasan ve Maveraiinnehir cografyasinda Tiirk yoneticilerin desteg,
Tirk fakihlerin biiyiik dzverileriyle ulagmistir.

Hanefilik, Samanilerin iktidar: ele gecirisiyle birlikte Maveraiinnehir Tiirkle-
ri arasinda onemli gelismeler kaydetti. Semerkand ve Buhara, Samaniler déne-
minde Hanefiligin 6nde gelen egitim merkezlerinden birisi oldu. Daha sonra
Harezm ve Ciircan’da pek ¢ok kisinin egitim gordiigii Hanefi medreseleri agildi.
Oyle ki bu medreseler Irak ve Bati Iran’daki medreselerden farkli bir gelenek
gelistirdi. Bazi bauli arasurmacilar bu gelenege “Dogu Hanefl Gelenegi” adin:
vermektedir.® Aslinda bu fikih gelenegine, Tiirk-Hanefl gelenegi demek de yan-

5 [smail Hakkt [zmirli, /s/dm'da Felsefe Akimlari, haz.: N. Ahmet Ozalp, Istanbul: Kitabevi,
1995,s. 119.

¢ Wilferd Madelung, “11.-13. Asirlarda Hanefi Alimlerin Orta Asya’dan Batiya Gogli”, Imam
Maturidi ve Maturidilik (ed. Sénmez Kutlu, Ankara: Kitabiyat yayinlari, 2003) kitab: iceri-
sinde, s. 369.

744



Kutlu, Orta Asya’da Tiirkler ve Islim Tasavouru o

lis olmayacakur. Neticede Abbasiler dsneminden baglayarak Horasan ve Mave-
raunnehir’de 6nemli Hanefi kiiltiir havzalar1 olustu. Hatta IT1./IX. asirdan itiba-
ren Irak, Hanefl mezhebinin merkezi olmaktan ¢ikt, bu iki bélge onun yerine
almaya basladi. Hanefi edebiyatinda, bu bolgedeki gelismelere ve Hanefi fakih-
lerin fikhi gorislerindeki farklilagmalara Belh Mesayihi, Buhara Megayihi, Se-
merkant Mesayihi ve Fergana Mesayihi olarak dikkat ¢ekildi. Semerkant’ta Eba
Manstr el-Mituridi, Ebt Nasr el-Iyézi, Hakim es-Semerkandi gibi Ttirk alimler
Hanefiligi destekledi ve yazdiklar1 eserleriyle onun gelismesine nemli katkilar

sagladi. Onlarin goriisleri, fikih kaynaklarinda “Semerkant ulemasi” veya “Se-
merkad Mesayihi” olarak kaydedildi.

Tiirkler arasinda Hanefiligin yildizi, dzellikle Karahanlilar ve Selguklular d6-
neminde parladi. Bu donemde Orta Asya’da sosyal ve dini hayat bu iki devletin
resmi mezhebi olan Hanefi fikhina gore islemekteydi. X. asirla XIV. asir arasin-
da ytizlerce Hanefi alim yetisti ve her birisi 6nemli eserler kaleme aldi. Hanefi-
lik, Maturidiligin tesekkiilii ile yeni bir boyut kazandi. Oyle ki Maturidilik ile
Hanefilik, birbirinden ayrilamayan etle tirnak gibi oldu. Bunun sonucunda bu
iki mezhep, neredeyse Tiirk boylarinin, birisi fikihta digeri itikatta milli mezhe-
bi haline geldi. Harzemsahlar déneminde de, Hanefilik devletin resmi mezhebi
olma niteligini kazandu.

Hanefi fikhi, en biiyiik gelismeyi IX., X. ve XI. asirlarda Orta Asya’nin ilk
Miisliiman Tiirk Devletini kuran Karahanlilar doneminde kaydetti. Karahanli-
lar déneminde ilim merkezleri durumunda olan elliyi askin sehir vardi. Bunla-
rin en onemlileri Buhara, Semerkand, Nesef, Kas, Usrusana, Fergana’dir. Kara-
hanlilar déneminde elliye yakin ilim merkezinde 125 kadar fakih yetismistir.
Bunlarin 32’si Buhara, 12’si Semerkand, 10’u Merginin, 10’u Nesef, 4’u
Os’ludur. Bu bakimdan Miisliiman olan ve Islim’a ¢ok cabuk intibak eden
Karahanlilar dénemi, Fikih tarihi agisindan ¢ok 6nemlidir. Bu dénemdeki fa-
kihlerin tamamina yakininin ismi Arap¢a’dir. Muhammed et-Tirki el-
Balasagtini ve Mahmiid es-Sagfici disinda Tiirkge isme ve sifata ¢cok az rastlanir.”
Hanefiligin Tiirk cografyasinda yayilarak biiyiik bir gelisme kaydettigini batilt
bir bilim adami su sekilde agiklamaktadir: “Mezhep (Hanefi mezhebi) bilhassa
sarka dogru yayilarak, Horasan ve Maveraiinnehir’de en biiyiik inkisifina ger-
ceklestirmigtir.”® Hanefilik, benim kanaatime gore, Orta Asya’da yeniden ya-
zilmugtir. Kavakei, Karahanlilar donemi fikih calismalarinin, Hanefilik tarihinde
ne kadar etkili oldugu konusunda su tespitleri yapar:

“Miisliiman Tiirklerin ilim ve irfaniyla Islim’a ve hususiyle Islam Hukukuna
intibaklar1 ve 300’e varan Islim hukukgusu yetistirmeleri, hatta onlarin fikha

" Yusuf Ziya Kavaket, X7 ve XII. Asirlarda Karahanlilar Devrinde Mavird’ al-Nahr Islim Hu-
kukgulari, Ankara: Seving Matbaast, 1972, 303-305.

8 Clement Huart, “Hanefiler” Maddesi, MEB Islim Ansiklopedisi, Ankara 1950, V/1, 212.
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dair eserlerinin 350’den fazla olusu son derece dikkat ¢ekicidir. Bu hal onlarin
ileride kuracaklari Tiirk-Islim Imparatorluklarina ne derece layik olduklarini
gostermekte idi. Fetva kitaplarinin 20 kadar oldugu 350°den fazla fikih eserleri-
nin % 98’i Hanefi Fikhi’na dairdir. Filhakika, Maveraiinnehir, Hanefi mezhe-
binin kalesi olmustur. Oyle ki, bu mezhebi, hususiyle Hanefi Fikhi’'nt Mavera-
{innehir mezhebi ve Fikhi saymak miimkiin olsa gerekir. ... Islim Hukukunun
kendilerine halen dahi ¢ok sey bor¢lu bulundugu fakihlerin Karahanlilar devri-
nin ilim adamlari olmalart ve Maveraiinnehir’de bulunmalari yukaridaki hiik-
miimiizii teyid eder ve biz Tiirklere iftihar vesilesi olur.”

Tiirkler, 6zellikle Hanefi fikhini ilmi doktrin halinde bize intikal ettiren Eba
Hanife’nin 6grencisi Imam Muhammed es-Seybani’nin eserlerine 25’ten fazla
serh yazmiglardir. Bu sebeple bu mezheb, gelismesini Maveraiinnehir ulemasina
borgludur. Genelde Fikih ilminin, 6zelde Hanefi mezhebinin gelisim siirecinde
XI. ve XII. asirdaki Maveraiinnehir’deki fikih faaliyetini, 6nemli bir dénem
olarak gormek gerekir. Bu bélgenin fakihleri, Islam Hukuku’na biyiik katkilar:
olmugsa da, Hanefi hukukunun kuruculari olmak gibi bir rol de tistlendiler. X.
ve XI. yiizyilda Karahanlilar déneminde Hanefi fikhinin en iiretken ve en bii-
yiik temsilcilerinden birisi, hukuk¢u oldugu kadar usulcii kimligiyle de bilinen
Tiirk bilgini Semsiileimme es-Serahsi (483/1090)’dir. O, fikhi birikimini,
olimsiiz eserler yazmak ve talebeler yetistirmek suretiyle insanligin hizmetine
sundu. Onun Mebsir adli otuz ciltlik hacimli eseri, ilk donem Hanefi fikih
kiiltiirtinti sonraki nesillere aktarma ve anlagilmasini saglama konusunda tam bir
saheserdir. Bu eserde, mezhebin fikhi goriigleri delilleri ile birlikte agiklanmig ve
sistemli bir gekilde tahlile tabi tutuldu. Bu yiizden de Hanefi mezhebi icerisinde
mezhebin goriislerini felsefl bir sekilde inceleyen ilk kisi olarak goriildi. Ayrica
onun Fikih ustli ile ilgili eseri de, Hanefi metodolojisine ait kaleme alinan
esetler arasinda en iyilerinden birisidir."’

Selcuklularin Miisliiman olmasi, genelde [slAm medeniyeti 6zelde Tiirklerin
dini diistince tarihinde 6nemli gelismelere sebep oldu. Ciinkii onlar Orta As-
ya’dan baslayarak Horasan ve daha sonra Anadolu’yu kontrolleri altina aldi.
Selguklular, Islam’t Samaniler déneminde yetismis Hanefi-Maturidi bilginler
kanaliyla 6grenmisti. Ozellikle Ehl-i Siinnet’in akilct grubu olarak iinlenen Ha-
nefilige o kadar siki stkiya baglandi ki baz: tarihgiler onlarin Islim’a girisinden
“Hanefi dinine girme” olarak bahsettiler. Dolayistyla onlar Islamiyet’i kabul
ettikleri andan itibaren Hanefl anlayisi benimsediler ve siirekli bu mezhebin
mensubu olarak kaldilar. Hanefl olmalari sebebiyle fethettikleri iilkelerde, Ha-

*  Kavake, X7 ve XII. Asirlarda Karahanlilar Devrinde Mzviri’ al-Nahr Islim Hukukcular, s.
305-307.

1 Adem Yerinde, “Tiirklerin Islim Hukukuna Katkilart: Serahsi Ornegi”, Tiirkler, 111, 716-
717.
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nefl fikhinin 4gretilmesi ve mensuplarini artirmak i¢in yeni medreseler kurup
baslarina Hanefi miiderrisleri getirmiglerdir.

Osmanli déneminde de Hanefilik biiyiik bir ilgi gérmiistiir. Yiikselis do-
nemlerinde Osmanl: vilayetlerinde kadilarin verecegi hukuki kararlarinda Hane-
fi fakihlerin goriislerine dayanmalari istenmistir. Diger mezheplerin goriisleri
tercih edildigi takdirde Osmanlt Seyhiillslim makaminin onayindan gegmesi
sart1 getirilmigtir. Osmanli déneminde Hanefi ilmi ¢aligmalari, biyiik ol¢iide
[slim hukuku iizerinde yogunlasmis ve bu konuda genis bir fikih literatiirii
gelismisti. Anadolu’da ve diger Osmanli cografyasinda meydana getirilen zengin
fikih kiilliyatinin biiyiik bir béliimii Orta Asya’da Tiirk fakihler tarafindan ya-
zilmug fikih eserleri ve onlar tizerine yapilan ¢alismalardan olusmakeadir. Orta
Asyali pek ¢ok hukuk¢unun ¢ok sayida hukuk calismasinin el yazmalari, Ttirki-
ye kiitiiphanelerinde bulunmaktadir. Bu eserlerin pek ¢ogunun ¢ogaluldigs yer
de Anadolu topraklari olmugtur. Fikih Ustlii ve fiirtu ile ilgili bu eserler, Os-
manli hukuk diisiincesinin olusumunda ve gelismesinde 6nemli rol oynamustur.
Nitekim Orta Asya’li Tiirk Fakihlerince yazilan bu metinler, “Osmanli alimleri
tarafindan yazilan metinlerde esas alinmis, yapilan serh, hasiye, terciime, reddiye
vb. ¢aligmalara konu olmus, cesitli eserlerde bagvuru kaynag: olarak kullanilmis,
padisah fermani ile medreselerde verilen kitap listesinde yer almus, tereke kayut-
larina isimleri ge¢mis, medreselerde ders kitabi olarak okutularak fikih egitim ve
ogretiminin bir parcast haline gelmis ve kiitiiphane okuyuculari tarafindan da
en ¢cok okunan eserler arasina girmistir.”"" FurQu fikihta da, hicri VII. ve VIIL
asirlarda dort ayrt Tirk fakihi tarafindan olusturulan ve muteber metinler ola-
rak goriilen “Dort Temel Eser” (Miitinu Erbaa), Hanefi fakihleri ve Osmanlt
alim ve yéneticileri nezdinde kanun gibi sayilmus, bunlara aykir: fevta verilmesi
hos karsilanmamustir. Ozellikle Osmanli fikih alimleri, furti calismalarini ve
serhlerini daha ziyade Maveratinnehirli Tirk hukuk¢usu Merginani’nin e/
Hidiyesi tizerine yazmuglardir. Bagka bir ifadeyle Osmanli miiderrislerinin {ize-
rine en fazla serh ve hagiye yazdig1 eserler arasinda birinci sirada Hidaye gelmek-
tedir. Bilhassa Hidiye ve onun serhi Serhii’)-Vikdye Fatih medreselerinin fikih
egitiminin temel kitabiydi. Hanefi fikhininin usul ve fiirti eserleri Stileymaniye
medreselerinde daha fazla yer edinmeye bagladi. Fatih medreselerinde ustl-i
fikihta Taftazantnin 7elvih’i okutulurken Siileymaniye medreselerinde daha
¢cok Kudiri, Kadihan ve Bezzizi, Molla Fenari (834/1430), ibn Melek
(797/1394) ve Kemal Pasazade (941/1534) gibi Osmanli dénemi Tiirk Hanefi

hukukgularinin yazdigs eserlerin okutuldugu gériiliir.'

Recep Cici, “Osmanlit Klasik Dénemi Fikih Kitaplar1”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergi-
si (TALID), 3, (5), 2005, s. 216. s. 215-248.

"> Ayse Zisan Furat, XV. Ve XVI YY. larda Fatih ve Siileymanive Medreseleri’nde verilen Din
Egitiminin Karstlastirlmalr Bir Incelemesi, Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2004, 135, 141-42.
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Osmanli déneminde olusturulan fetva literatiirii de, biitiiniiyle Orta Asya’da
kurumsallagan Hanefl fetva gelenegine bagli olarak gelismistir. Devletin Hanefi-
lige resmi bir statii kazandirmasi, XVI. Asirdan itibaren Orta Asyali Ttirk fakih-
lerinin eserlerinden fetva derleme ¢aligmalarinin artmasina sebep olmustur.
Muslihuddin Musa b. Musa el-Amasi (938/1531) II. Beyazid déneminde Sey-
hiilislaim’in emriyle bu alimlerce yazilan on ayri fikih eserinden istifade ederek
Mahzenii’l-Fikh adli eserini yazmustir.” XVI. Yiizyilda Osmanlt yonetimi, tayin
ettikleri kadilarin Hanefi mezhebinden en sahih goriise gore hiikiim vermelerini
kanun maddesi haline getirmisler ve kadilara verdikleri beratlerde agike¢a belirt-
miglerdir: “Hanefl mezhebi imamlarindan farkli goriisleri bulunan meselelerde
gerektigi gibi arastirmada bulunarak en sahih gériisii bulup onunla amel eyle”!
Hatta vilayet, sancak ve kaza miiftiilerine verdikleri fetvalarin altina, hangi Ha-
nefl klasik fetva kitabindan alindigina dair not diismeleri sart kosulmus, bu sarta
uymayanlarin gérevden alinacag: bildirilmistir."

Osmanli déneminin kurulusundan itibaren klasik donem Hanefi fikih eser-
leri tizerine yapilan calismalar daha ziyade Arapga yazilmus ise de, 9./15. asirdan
itibaren ve sonraki donemlerde onlarin yerini Tiirkge caligmalar veya klasik
kaynaklarin Tiirkee'ye cevirisi almistir. Ornegin Kutbuddin Izniki (821/1412)
Eb’l-Leys Semerkandi tarafindan yazilan ve tizerine Muslihuddin Mustafa
Karamani (809/1406) ve Molla Fenari tarafindan serhler yazilan Mukaddime
fi’s-Saldr adlt eseri, bazi ilavelerle Tiirk¢e’ye evrilmigtir. Ayni donemde Margi-
nani’nin Vikdyesi, Devletoglu Yusuf Balikesiri tarafindan 1424 yilinda nazim
olarak Tiirk¢e’ye cevrilerek sultanin, kadilarin, miiderris ve medrese dgrencileri-
nin istifadesine sunulmugstur. Béylece Fikih eserlerini Arapga yazma gelenegi
kirilmig ve klasik kaynaklarin Tiirkge’ye cevrilmesinin yolu agilmigtir. Devletog-
lu, bu eseriyle Osmanli dénemi hukuk ilmine hem de Tiirk¢e’nin ilim dili ola-
rak yayginlasmasina katkida bulunmustur.'® Tiirk bilgini Imam Serahsi’nin
Muhammed eg-Seybani’nin devletler hukuku ile ilgili es-Siyerii’/-Kebirine yaz-
dig1 serh, Osmanl: bilginlerinden Mehmed Miinib Ayintabi tarafindan 1796-7
senesinde Tiirkge'ye cevrilmis ve Sultan Mahmtid'un emriyle 1825 yilinda Is-
tanbul’da iki biiyiik cild halinde nesredilmistir. Mehmed Tahir’in bildirdigine

Siikrii Ozen, “ Osmanli Dénemi Fetva Literatiirii”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi
(TALID), 3, (5), 2005, s. 339. s. 249-378.

" Bu ifade Kantin?’nin Budin Kadiligina atadigt Mevlina Bedreddine 953/1546 yilinda verdigi
Berat'ta gecmektedir. Bu ve diger kayitlarda Hanefl mezhebinin resmi mezhep olarak goriil-
mesi ile ilgili genis bilgi i¢in bkz.: Uzuncargils, [71111)/6 Teskilar, 113, 114, 85-86; Aydin, Tiirk
Hukuk Tarihi, 90-94.

Ozen, “ Osmanli Dénemi Fetva Literatiirii”, Tiirkive Arasturmalarr Literatiir Dergisi (TA-
LID), 3, (5), 2005, s. 341. 5. 249-378.

Cici, “Osmanli Klasik Dénemi Fikih Kitaplar1”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi
(TALID), 3, (5), 2005, s. 224, 234.
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gore, bu eser Tanzimat sonrasinda askeri kiglalarda uygun zamanlarda egitim
amaciyla okutulmustur.

Hanefilik, Anadolu’daki tasavvufi hareketlerin fikihtaki mezhebi olma imti-
yazint hi¢bir zaman kaybetmemistir. Pek cok Tiirk mutasavvifi kokli bir Hanefi
egitimi almigtr. Babast 6nemli bir Hanefi fakih olan Mevlana, babasindan ve
Belh Hanefi medreselerinden egitim gérmistiir. Kadiri halifelerinden Esrefoglu
Rumi, eserlerinde diger fikth mezheplerin yani sira Hanefilige 6nemli bir yer
vermektedir. Anadolu’da yetisen onemli mutasavviflardan birisi olan Seyh Bed-
reddin, bir Hanefi Fakihidir ve Hanefi fikihi ile ilgili 6nemli eserler yazmustr.
Hac1 Bektas Veli, Anadolu’ya gelmeden 6nce Hanefi kiiltiir havzasinda yetis-
mistir. Sonradan Kizilbas ve Bektasi olarak adlandirilan ziimrelerin Anadolu'ya
gelmezden 6nce ve geldikten sonraki ilk donemlerde en ¢ok etkilendikleri gev-
renin Hanefi kiiltiir gevresi oldugu tarihsel veriler tarafindan dogrulanmaktadur.
Bu tarihsel iligki dolayisiyla, Alevi-Bektasi yazili kaynaklarinda Hanefiligin ku-
rucusu Ebu Hanife'ye 6rnek bir insan olarak auflarda bulunulur. Mesela, Elvan
Celebi, “Ebt Hanife'yi 6rnek ve ideal bir sufi tip olarak goriir ve bundan dolay:
Baba Ilyas't, sufi hal ve tavirlariyla ona benzetir.!” Aleviler ve Bektasilerin Ebu
Hanife'ye bagliliklart ve saygilarinin bir sebebi de, Ebu Hanife'nin Emeviler ve
Abbasiler déneminde Peygamber soyuna Ehl-i Beyt'e yapilan zuliimleri karst
cikmasi ve Imam Ca'fer'le olan dostluklart olmustur. Bundan dolayi, [smaililer,
Zeydiler ve Sufiler, Numan (Ebu Hanife) ismini ¢ocuklarina ad olarak koymus-
lardir. Ornegin meshur Ismaili Fakih Kadi Nu'man bunlardan birisidir. Sufi
Dede Garkin'in asil adi da Numan'dur.

Hanefiligin etkilerine ve Hanefi unsurlara $ehir Bektasilerinin metinlerinde
daha fazla rastlanmaktadir. Kaygusuz Abdal'in hayat ve eserleri incelendiginde,
Hanefi bir dervis oldugu ve ibadetlerinde bu mezhebe gore amel ettigi anlagil-
maktadir. Mesela Kaygusuz Abdal, bir giin Cuma namazi kilindiktan sonra
cemaata vaaz eden bir hatibin sakali olmayanlarin Cennete giremeyecegini,
namaz kilmayanlarin hali §6yle olur, kilanlarin boyle olur gibi sézler soylemesi
tizerine hiddetlenir ve Hatib’i elestiren Salit-nime'® ile cevap verir. Kaygusuz
Abdal, bu siirinde namazla ilgili verdigi bilgiler, Ca’fer-i fikhina veya Safii fikhi-
na gore degil tamamen Hanefi fikhina goredir. Kaygusuz Abdal’in dini bilgileri
ve tasavvufl bilgileri Abdal Musa’dan aldig1 dikkate alinirsa, dyle anlagiliyor ki
hocast ve seyhi Abdal Musa giinliik ibadetlerde ve fikhi konularda Hanefi idi.
Diger taraftan Kaygusuz Abdal, Miizdelife’de aksam ve yatsiy1 birlestirerek kil-

“Bunlarun var-idi kerimat / Ciimle ol bir Calap ‘indyat/ Mesela ol zamanda bir sufl/ Sanasin
Bi Hanife-i kifi “. Bkz.: Elvan Celebi, Mendkibu’l-Kudsiyye, haz. [smail E. Eriinsal-Ahmet
Yasar Ocak, Tiirk Tarih Kurumu Bastmevi, Ankara 1995, 24.

" Kaygusuz Abdal (Alieddin Gaybi) Menikibnimesi, haz.: Abdurrahman Giizel, Tiirk Tarih
Kurumu, Ankara 1999, 141-142.
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mistir'? ki Hanefiler aksam ve yatst namazinin Hacc yaparken Miizdelife’de
birlestirilmesine ruhsat vermistir. Bu durum, o ve onunla birlikte Hac yapan
Bektagilerin fikihta Hanefi oldugunu goésteren en 6nemli delillerden birisidir.
Kaygusuz, siirlerinde abdest alirken Siiler gibi ¢iplak ayaga mest etmeyi kabul
etmemis Hanefiler gibi ayaklarin yikanmasini benimsemis, namazin icindeki ve
disindaki sartlarla gusliin tarifini Hanefi fikhina gére vermistir.”® Kaygusuz Ab-
dal'in kiiltiir gevresinin Hanefiligini tekid eden en onemli tarihi delillerden
birisi de, Abdal Musa Tekkesi'nde bulunan kitaplardir. Yiizden fazla kitabin
bulundugu bu kiitiiphanede, upk: diger tarikatlarin kiitiiphanelerinde bulun-
dugu gibi, Hanefi fikhina dair su 6nemli fikih kitaplari bulunmaktadir: Miilreka
(Sunullah b. Sun’ullah el-Halebi’nin fikih kitabt), Fetavi-i Ali Efendi (Catalcali
Ali Efendi’nin Hanefi Fetvalart), Risile-i Birgivi (Hanefi Fikih kitab1), Kirdb-1
Kudiri (Muhammed el-Kudari’nin fikih kitabr), Risdle-i Vikdye (Burhanuddin
Ibn Sadru’s-Serfa’nin fikih kitab1), Risile-i Ustiivini (Ustiivani Mehmed Efen-
di’nin Hanefi fikih kitab1), Kitdb-1 Merih*'. Ebu Hanife'nin Kizilbas Alevi cev-
relerde veya Koy Bektasilerinde de, sevilip sayildigini ve Imamimiz Imam-1
Azam olarak tanimlandigini gésteren bir bagka dokiiman da, Sivas, Tokad ve
Amasya civarinda eskiden ¢okca okunan Cebbar Kulu Kitabidir. “Imamimiz
Imam-1 Azam rihu iciin" ibaresi, sadece Sivas niishasindan cikarilmistr. Bu
eserde Ebu Hanife'den diger dini 6nderlerle birlikte sdyle bahsedilmekeedir:
"Kaza-i hicat, hustl-i hayr-1 muradac, def-i beliyyat, afv-i taksirat, riza-1 vali-
deyn ve rizai'llahi te'4la ve riza-y1 habibullah rithigiin, Cihar-yar rthiciin, Al @
evlad rihiciin, Pirimiiz Veysel Karani rihiciin, iistddlarimuz, seyhleriimiiz ve
mezhebimiiz ulusu Imam-1 A'zam rthiciin; enbiyélar, evliyalar rahlarictin .... el-
Fatiha."*Abdallarin, Isiklarin ve Torlaklarin destegini alan Seyh Bedreddin de
Hanefi fikhi ve Fikih usuliine dair eserler yazmis biiyiik bir Hanefi alimi ve
kadisidir. Hanefi Fikhina dair eserleri arasinda Leedyifu I-Isirit, et-Teshil ve
Cémiu I-Fusuleyn bulunmaktadir.” XIX. asrin baslarinda yazilan Bektasilere ait
bir Sakka Fiitiivvetnamesinde, Ebu Hanife'nin 6viildiigii ve amelde Hanefiligin
tesvik edildigi goriilmektedir. Tarihten gelen bu bagliigin ibadetleri yerine
getirmeye calisan Alevi-Bektasi cevrelerde hala devam ettigini ve Hanefi mezhe-

" Kaygusuz Abdal (Alieddin Gaybi) Menikibnimesi, s. 117.

Biz dért biliriz abdestin farzin / Gel 6grenmeye var ise kastin / Dirseklerin mail, yumali des-
tin/Vech ile ricleyn, yastr, efendi". Bkz.: Alevi —Bekeasi Siirleri Antolojisi, haz.: [smail Oz
men, Kiiltiir Bakanligi, Ankara 1998, 1, s. 241-242.

21

Kitaplarin otjinal listesi i¢in bkz.: Sitheyla Kurtulmug Bilge, Osmanli Imparatorlugunda

Bektasi Tekkelers, Istanbul 1975, (Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Mezuniyet Tezi),

10-11. Ek: 39-40 (v. 56-57)

2 Cebbar Kuluy, Uveysi/i/{ten Bektasilige Kitib-i Cebbir Kulu, haz. Hasan Yiiksel-Salim Savas,
Sivas 1997, 117.

»  Genis bilgi icin bkz.: Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (

XV.-XVIL Yiizyillar), Tarih Vakfi Yurt yay., Istanbul 1999, (II. Baski), s. 143-196.
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bine gore amel edildigini gormekteyiz. Yusuf Ziya Yoriikin'in Tahtacilar ara-
sinda yaptig1 bir arastirmada, Kargin dedesinin su sozleri bunun agik delilidir:
“Seriatta Imam-1 Azam mezhebinden, Tarikatta Ca'feri mezhebinden. 'Kitabin

kavli de bu, Menakib'in kavli de bu."*

Tiirklerin Islam anlayist ve dindarlik algisinin inang boyutunu Maturidilik
olusturur. Islam kiiltiir ve medeniyeti agisindan en onemli gelismelerden biri
Ttirkistan kiiltiir ¢evresinde, IV./X. asirda yeni bir kelami gelenegin dogmasidur.
Akil Taraftarliginin EbG Hanife’den sonraki 6nemli temsilcilerinden birisi olan
Imam Maturidi, Ebtt Hanife'nin fikirlerini gelistirerek koklii bir kelam ekolii-
niin olusmasint sagladi. Tirkistan’da kurulan bu kelami gelenek, onun adina
nispetle Maturidilik olarak adlandirildi. Islim inancinin esaslarinin tespiti ve
ona yoneltilen elestirilerin ¢iiriitiilmesi icin akil ve vahyi birlikte kullanan bu
ekol, Tiirkistan cografyasinda yetismis miitekellimlerce kurumsallagtirildi. Ma-
turidilik, Hanefilikle birlikte Tirk toplumlart arasinda yayildi ve giiniimiize
kadar korunmaya caligildi. Tiirkistanli alimler, meydana getirdikleri zengin
edebiyatla Maturidiligi bu cografyada yaymakla kalmad: Balkanlar’a ve Kafkas-
ya’ya kadar tagidilar.

Maturidi’'nin goriisleri Semerkant’tan baglayarak Buhara, Nesef, Tirmiz,
Pezdev, Serahs, Os, Merginan, Ozgen gibi Fergana sehirleriyle, Merv, Belh,
Nisabur, Ciizcan ve etrafinda etkili olmaya bagladi. Onun fikirleri, 6nce Semer-
kant Ulemasi veya sadece onun adina nisbetle zikredildi. Ancak ikiyiiz yil veya
daha uzun bir siire sonra, Maturidilik'ten ve onun Ehl-i Siinnet’le iliskisinden
bahsedilmeye baglandi. Maturidilik olarak taninincaya kadar, Imam Maturidi ve
onun goriiglerini benimseyenler, daha ziyade Hanefiler olarak tanindi. Bu se-
beple Maturidiligin Tiirkler arasinda yayilisi, Hanefiligin yayiligiyla birlikte
oldu. Eb&t Hanife’nin Tiirkler arasinda tartismasiz bir lider olarak taninmasi,
Imam Maturidi’nin 6ne ¢ikarilmasini belli bir siire engelledi. Daha sonra Eb
Hanife’nin fikirlerine sadakati ve ondan hareketle yeni bir sistem gelistirdigi
anlagilinca Maturidi, bir mezhep imami, hidayet 6nderi olarak tanimlanmaya
baslandi. Maturidi, Eb(i Hanife’nin el-Alim vel-Miiteallim ve Fikhu'l-Ebsat
adli eserenin rivayet zincirinde yer alarak bélgede yayilmasinda biiyiik gayret
gosterdi. Bunun neticesinde Ebi Hanife’nin eserlerindeki goriisler, ondan son-
raki Tiirk bilginler tarafindan Tiirk bélgesine uyarlanmaya calisildi. Ornegin
Ebti Hanife’'nin eserlerinde “sirk vataninda (divdru’s-sirk)” Kur'an ve Islam’in
dini ytiktimliiliikleri hakkinda herhangi bir bilgisi olmayan, fakat bir biitiin
olarak Islam’t kabul eden bir miisliimanin durumu ile ilgili Ebt Hanife’ye nis-
pet edilen ifade, sonraki Maturidi alintilarda kiiciik bir harf degisikligi ile “Ttirk
vatani (diydru - Tiirk)"nda seklinde degistirildi.”

* Yusuf Ziya Yériikin, Anadolu'da Aleviler ve Tahtaciar, haz.: Turhan Yériikan, Kiiltiir Ba-
kanlig1 Yayinlari, Ankara 1998, s. 52, 117.
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Bagdat'ta Biiveyhilerin yiikselise gectigi, Taberistin'da Zeydilerin devlet
kurdugu, [smaililer/Karmatilerin Orta Asya'da, ozellikle Nesef, Semerkant ve
Bedahsan'da Samanileri tehdit edecek kadar giiglendikleri ve Fatimi-Ismaililerin
Kuzey Afrika'da merkezi Misir'da bulunan bir devlet kurduklari dénemde, yeni
miisliiman olan Tiirkler arasindan Islami ilimlere vakif Maturidi gibi birisinin
cikmast, son derece sagirticidir. Ciinkii Semerkant Islim'la Maturidi’den yakla-
stk iki yliz yil 6nce tanisti. Bu dénemin biiyiik bir béliimil ise, savaglar, entrika-
lar ve siyasi calkantlarla gegti. Ustelik Maturidi, diger bilginler gibi, Nisabur,
Rey, Bagdad, Basra, Misir, $am, Kufe ve diger kiiltiir merkezlerine seyahat et-
mememis ve [slim cografyasinin merkezi konumundaki ilim gevrelerinde bu-
lunmamus birisiydi. Maturidi, béyle bir dénemde ve bu kadar sinirli ve zor sart-
lar alunda, kendisini ilme verdi ve biitiin Tiirk diinyasini etrafinda toplayan ve
kendi adiyla anilan itikadi bir mezhebin kurulmasi da biiyiik rol oynadi. Kas-
gari’nin Divinu Lugari't-Tiirk'i Tiirk dili agisindan, Farabi ve Ibn Sina'nin
felseyle ilgili eserleri Islam Felsefesi agisinda ne kadar 6nemli ise, Maturidi'nin
Kitibu't-Tevhidi ve Te'vilifi da kelami diisiince ve Tiirklerin dini diisiince
tarihi agisindan o kadar énemlidir. Ciinkii onun bu eserleriyle birlikte, akilcilik
ve hoggorii Tiirk din anlayisinin temel taglari oldu. Maturidilik, hakim oldugu
kiiltiir havzasinda, bugiin dahi hikmetleri Ttirk boylari arasinda ezbere okunan
Ahmet Yesevi, Hact Bektas Veli ve Yunus Emre gibi bityiik Tiirk mutasavvifla-
rinin yetismesine, Sii/Ismaili fikirlerin etkisiz kilinarak Tiirk boylarinin Hanefi-
Maturidi gezgideki bir din anlayist etrafinda siki sikiya kenetlenmesine ve Sel-
cuklu ve Osmanl:i adiyla bilinen biiyiik Tiirk devletlerinin kurulmasina zemin

hazirlads.

Hanefiligin Tirkler arasindaki zaferiyle birlikte, Maturidilik de giiglendi.
Selcuklular déneminde Tiirkistan’in hemen hemen her sehrinde Imam
Maturidi ve goriislerini savunan alimler ortaya ¢ikti ve dnemli eserler yazdilar.
Ciinkii Maturidi, goriiglerini ve sistemini Dogu Hanefi gelenegi {izerine bina
etmigtir. O, kesin ¢izgilerle Semerkant’in Hanefi toplulugu igerisinde kalmaya
devam etti ve birka¢ kiigitk mesele diginda oradaki meslektaglarindan higbir
mubhalefete maruz kalmadi. Bundan dolayr onun 6gretisine eger temelde Eba
Hanife’nin 6gretisi olarak tanimlanmadiysa, genellikle Semerkant ulemasinin
ogretisi olarak géndermede bulunulmus ve ancak asirlar sonra Maturidilik ismi
mezhep icin yaygin hale gelmistir. Bu mezhep, IV./X. asirdan baglayarak bugii-
ne kadar Tiirk kavimlerince benimsenen bir anlayis oldu.

Tirk Diinyasi'nin hemen hemen tamaminin bu mezhebe bagli olmasinin
pek ¢ok sebebi bulunmaktadir. Oncelikle Maturidilik Tiirk kavimlerinin miis-
liman olmalarini ve Araplarla ayni haklara sahip olmalarini saglayan Miircie
mezhebinin goriisleri tizerine kurulmustu. Miircie gibi onlar da biitiin muslii-
manlarin, iman bakimindan esit olduklari fikrini benimsemis ve amelleri ima-
nin 6ziine dahil etmemislerdi. Tek Allah'a inanmayi Islim'a girmek igin yeterli
goriiyorlardl. Ayrica Islim’in goniilden benimsenmesi sartti. Onlara gore, tek
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Tanrt inancini tasiyan ve kendilerine ilahi mesaj gelmemis Islim diyarindan
uzakta yasayan Tirkler kurtulusa erebilir ve Cennete girebilirdi.

Maturidiler, fikihta istisnasiz Hanefiligi benimsediler. Maturidi'nin bir Tiirk
alimi olmasi ve eserlerini yazarken bolgenin siyasi ve sosyal yapisint gz 6niinde
bulundurmasi da Tirkler arasinda bu mezhebin yayilmasinda etkili oldu. Bu
noktada etkili olan bir diger husus da, Maturidi’nin Islam’in siyasi amaglar i¢in
bir arag olarak kullanilmasina karst ¢tkmasi ve dinin anlagilmasinda akla ve yo-
ruma biiyiik 6nem vermesiydi. Oyle ki bu durum Tiirkistan’da ¢ok sayida filo-
zof, suff ve fakihin yetigebilecegi genis bir fikir ozgiirliigiinti beraberinde getiri-
yordu. Ornegin siirlerini Tiirkge yazan Ahmed Yesevi, boyle bir ortamda yetisti
ve Dogu ve Bau Tirkleri tizerinde gliniimiize kadar etkili olmayi siirdiiren bir
kimsedir. Ttirkler, Maturidilikle o kadar aynilesti ki, bu mezhep Hanefilikle
birlikte neredeyse milli bir kimlik haline geldi.

Maturidiligin disaridan ithal bir fikri sistem olmadig, Tirkistan’da Tiirk
toplumunun ve Tiirk aklinin {irettigi bir kelami anlayis oldugu, konunun uz-
manlar tarafindan benimsenen bir husustur. Bu gercegi, en giizel sekilde mer-
hum Yusuf Ziya Yoriikin soyle dile getirmektedir: “Maturidilik, Islim harsinin
Tiirk muakelesinden siiziilmiis ve Islim esaslarinin Tiirkler tarafindan islenmis
din fikriyatina miistenid resmi mezheptir.”® Tiirkler arasinda propaganda ve
dailik sistemi yoluyla ithal olarak yayilmak isteyen anlayislar olmugtur. Bunlar-
dan bazilari Ismailik gibi, Siilik gibi, Haricilik gibi ekollerdir. Ama bunlar Ttirk
kiiltiirinde ve Tirk din anlayisinda kalict bir yer edinememiglerdir. Bunun
sebebi Tiirk toplumun -ister gd¢ebe olsun ister yerlesik hayata gegmis olsun-
giiclii bir medeniyete sahip olmasidir. Gogebe olan kesimi bile bedevi bir hayat
yasamamaktadir. Onlarin hayat tarzi ¢olde yasayan bir Arab’in yasayisindan
farklidir. Bu sebeple onlarin sahip oldugu kiiltiir ve medeniyete tarihgiler Bozkir
medeniyeti adini vermiglerdir. Ciinkii bu Tiirk topluluklari, bir yil boyunca
yapacagi her seyi bilir ve belli bir plan dahilinde hareket eder. Bir mantk ve
program soz konusudur. Burada bir akilcilik vardir. Bu toplumun inancinda
tarihgilerin ve cografyacilarin séyledigi gibi tek Tanri inanci vardir. Nitekim
XII. yiizyilda yasamis olan Siiryani tarih¢i Mikhail, bu gercegi su sekilde kay-
detmigtir: “Ttirk milleti tek Tanrr’ya inanmakta idi. Araplarin da tek Allah’a
inanmalar1 Tiirklerin Islimiyet’i kabul etmelerine sebep olmustur.”*® Ancak bu
[slaim’in getirdigi gibi kurumsallasmis ve tiim 6zelliklerini tastyan bir tevhid
inanci olarak gormek miimkiin degildir. Ama bu bir tevhid inancidir. Tek Tan-
11 inanci, devlet kuran Tirklerin yazitlarina ve destanlarina kadar yansimigtr.
Maturidi, sirke bulasmamis bir zihinle Islim’a bakug: igin, Islim’t sahih ve

Yusuf Ziya Yoriikin, Miislamanliktan Evvel Tiirk Dinleri Samanizm, Not. Ve Yay Hazirla-
yan: Turhan Yoriikin, Ankara: Yol yayinlari, 2005, s. 125.

% Abdiilkerim Ozaydin, “Tiirklerin Islamiyeti Kabuli”, Tiirkler, IV, s. 258; Siiryani Mikhail,
Chranique, Trc. Chaber, (Paris 1910), III, 156’dan naklen)
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ozgiin bir sekilde anlayabilmis ve onu 6ziimseyerek aklin diliyle Islam’t yorum-
layabilmistir. Bagka bir ifade ile Islam’t aklin kaliplari icerisinde sistemlestirmis-
tir. Méturidi bu anlamda bir sistem bilginidir. Yani diinya goriisiini olusturma-
ya bilgi kurami kurmakla baglamistir. Sonra tanri tasavvuru, ilem tasavvuru,
insan tasavvuru, ahlak tasavvuru gibi konular tizerinde durur. Bu bilgi kuramini
sadece fikih ve tefsirde kullanmaz veya sadece kelamda kullanmaz. Bu bilgi ku-
ramini IslJAm’in biitiin farkl bilim dallarinda kullanir. Bu durum onu bir sistem
bilgini oldugunu agikc¢a ortaya koyar.

Imam Maturidi, meseleleri analiz ederken kurdugu bilgi kuramina ve onun
ilkelerine bagli kalarak onlar1 analiz eder. Onun bilgi kuraminda akil, haber ve
duyular olmak iizere bilginin {i¢ temel kaynag1 vardir. Inceledigi her konuyu, bu
bilgi kaynaklarindan tgii ile, ikisini ilgilendiriyorsa ikisi, birini ilgilendiriyorsa
biri ile temellendirmeye ve agiklamaya calisir. Mesela iman konusu incelerken
“ve emme’l-akly” der, akil acisindan degerlendirir; “ve emme’s-sem '’ der, va-
hiy acisindan degerlendirir; “ve emme’-hissu” der, duygular acisindan deger-
lendirir. Buna ragmen Maturidi’ye gore bilgiyi elde etmenin farkli yollari bu-
lunmakla birlikte bu bilgiyi kontrol eden merkez akildur.

[mam Maturidi Islam diisiincesinde ortaya ¢ikan din anlayislarindan akilci-
hadari din anlayisini temsil eder. Baska bir ifade ile Imam Maturidi Tiirkis-
tan’da sistemlestirdigi din anlayisinin adi akilci-hadari din anlayigidir. Bu din-
darligin merkezinde insan gercegi ve akil vardir. Akli ve insan olgusunu ihmal
eden dindarligt ve Islim algilarini elestirmektedir. Kisaca Imam Maturidi'nin
fikirleri onciiliigiinde olusan Maturidilik, Tiirk dindarliginin inang boyutunu
temsil eder.

Tiirk Mislimanliginin veya Tiirk din anlayisinin 6nemli unsurlarindan biri
de bu dindarligin mistik-tasavvufi boyutunu olusturan Yeseviliktir. Islim’in
Tiirk muakelesinden siiziilmiis ahlak merkezli bir tasavvufi anlayis olan Yesevi-
lik de, disaridan ithal edilmemis olup Ttirklerin kendine 6zgudiir.

Ahmed Yesevi, Sir-derya boyunda, Taskent ve cevresinde, Seyhun 6tesindeki
bozkirlarda bityiik bir niifuz kazandi. Onun etrafinda toplananlar, Islamiyet’e
cok kuvvetli ve samimi baglarla baglanmis gdgebe yahut koyli Tirklerdi. Ah-
met Yesevi, Arap¢a’yr ve Fars¢a’yr iyi bildigi halde, cevresindekilere, kolayca
anlayabilecekleri ana dilleri ile hitap etmeyi tercih etti. Boylece daha etkili ve
daha bagarili oldu. O, hece vezniyle ve de olduke¢a basit bir dille Islam’in ahlak
boyutunu agiklayan “hikmet” adini verdigi tasavvufi dizeler yazdi.”

Sufi-mistik egilim, Islim oncesi dénemde Tiirklerde dindarlig: belirleyen
ana gizgilerden biri idi. Sufilik, Islim sonrasinda da dindarlig1 belirleyici olmaya
devam etti. Islam kaynakli tasavvufi anlayss, IV./X. yiizyilda Tiirkistan’da etkili
olmaya bagladi. Islam’in evrensel ilihi mesaji Miisliiman Tiirklerin fetihleri ve

¥ Mehmet Demirci,  Miisliiman Tiirklerde Tasavvuf”, Ziirkler, V, s. 492.
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ticaret kervanlarina kaulan Buhérd ve Semerkant medreselerinde yetismis der-
visler ve alimler sayesinde gogebe Tiirkmenler arasina niifuz etti. Turkler ara-
sinda gehirlerde Islim’in hizla yayilmast diger gogebe Tiirk kabilelerinin Islami-
yet'e girmesini de kolaylagtirdi. Tiirk halk sufiligi gelenegi, Tiirkistan erenleri,
Horasan erenleri ve Rum erenleri olmak {izere ii¢ 6nemli evreden gegerek bugii-
ne intikal etti. Ocak’in da belirttigi gibi, “Tirkistan erenleri, bunlar arasinda
Tiirklerin Islam’t kabulleri ile beraber Orta Asya’da baslayan en erken sufilik
gelenegini temsil eder. Iste Ahmed-i Yesevi (6l. 1167), bu gelenegin kurucusu
sayilir ve bu yiizden de Pir-i Tiirkistan diye nitelendirilir.”?*

Tiirk tasavvuf anlayisinin, daha ziyade Tiirklerdeki toplumsal yap1 ve sosyal
hayatla i¢ ige oldugunu 6ncelikle belirtmek gerekir. Oyle ki bu anlayss, derinlik-
li felsefl bir diisiince sistemi yerine, toplumun isteklerini 6n planda tutan ferdi
bir egitimi 6ngoriir. Bartg zamanlarinda arazilerini isleyerek vergileriyle devlete
katki saglayacak kadar diinya isleriyle meggul olmayu salik verir. Ayrica tekke ve
ziviyeler yoluyla toplumun edep ve ahlak agisindan egitilmesiyle ilgilenir. Savas
durumunda, seyhleri ve miiridleriyle bu savaslara katillarak milletin huzur ve
giivenliginin saglanmasina katkida bulunur.”

Miisliman Tirklerde dindarligin sufi boyutunu, uzun siire Ahmet Ye-
sevi’nin goriigleri etrafinda sekillenen Yesevilik olusturmustur. Biittiniiyle Tiirk-
lerin ahlak merkezli bir Islim yorumu olan Yesevilik, Naksibendilik ve Bektasi-
lik seklinde bazi kirilmalar ve degismelere maruz kalmigsa da, Orta Asya, Ana-
dolu, Balkanlar ve Kafkaslarda yasayan Tiirk boylarinin dindarliginin tasavvufi
boyutu olarak canliligin giintimiize kadar stirdtirmiistiir.

Ahmet Yesevi, Hanefl mezhebine bagli bir fakih ve sufi olarak, telkinleri ve
goriigleriyle Tiirkler arasinda Rafizilik ve Mutezili fikirlerin yayilmasini engel-
lemek, bu nevi ayrilik unsurlarini yok etmek icin de biiyiik ¢aba sarfetti. Bu
noktada onun Hanefi mezhebinden olmasinin ayri bir 6nemi vardi. Cinki
onun déneminde ve sonrasinda Tiirk hitkiimdarlarinin Hanefi-Maturidi akide-
ye siki sikiya bagli olduklari, Stinniligin ise Hanefilik yorumunu benimsedikleri
bilinmektedir.”® Ahmet Yesevi gibi onun dervisleri de Hanefilige bagli kald:.
Yesevi dervislerinin Hanefilige bagliligi hem bu tarikaun Tiirkler arasinda yay-

% Ahmet Yasar Ocak, “Anadolu Tiirk Halk Sufiliginde Ahmed-i Yesevi Geleneginin Tesekkii-
16", Millitlerarasi Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, (26-27 Eylil 1991), Ankara: Feryal
Matbaasi, 1992, s. 75 (s. 75-84)

M. Necmeddin Bardakgi, “ Tiirklerin Sosyal ve Kiiltiirel Hayatinda Tasavvuf ve Tarikatlar”,
Tiirkler, ed, H. Celal Giizel, K. Cigek, S. Koca, Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002, VII,
450, 454.

" Puad Kopriili, 7iirk Edebivatinda [k Mutasavviflar, yay.: Orhan Fuad Képriili, 7. basim.
Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 1991, s. 18-19. Demirci, “ Miisliiman Tiirklerde Tasav-
vuf”, Tiirkler, ed, H. Celal Giizel, K. Cicek, S. Koca, Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002,
V, 491.
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ginlagmasini, hem de Yeseviligin pek cok tasavvufl orgiitlenmede megru bir
cercevede kalmasini sagladi. Yesevilik kiiltiirii, Yesevi dervisleri ve onlarin ortaya
koydugu eserleri vasitastyla, Islim mesajini Orta Asya’dan baslayarak Anado-
lu’ya ve diinyanin dért bir bucagina tagid.

Ahmed Yesevi dénemine kadar, tasavvufi diisiince, tarikat seklinde kurumsal
bir yapiya hentiz kavusmamigtt. Yani onun gibi pek ¢ok sufi ve tasavvufl etkin-
liklerin gergeklestirildigi tekkeler bulunmaktaydy; ama bu érgiitlenmelerin ta-
mami heniiz tarikat olarak bilinen bir yapiya kavusmamist. Ahmed Yesevi ve
fikirleri etrafinda Yeseviye olarak olusmaya baglayan gelenek, tarikat yapilanma-
stnin ilk 6rneklerinden oldu. Bundan dolay: Yesevilik, biittiniiyle Tiirklerden
taraftar edinen ilk Islom tarikati olarak tarihteki yerini aldi. Bu tarikat, kurulu-
sundan itibaren icinde dogup gelistigi sosyal, kiiltiirel ve dini yapinin tesirinde
kalarak 6nemli degisim ve doniisiimlere ugradi. Yeseviye gelenegi, tarihsel siire¢-
te, tipki diger tarikatlarda oldugu gibi, temel ilkelerde birlesen, ancak ayrintilar-
da ayrisan birbirinden farkli ¢ok sayida alt kola ve subeye ayrildi. Yeseviligin
Tirk toplumlarinin tarihini ve dini disiincesini derinden etkileyen Naksi-
bendilik ve Bektasilik olmak tizere iki biiyiik kolu bulunmaktadir. Baglangicta
Yesevilik, Ocak’in da dedigi gibi, kuru zithdii kinayan, diinyay: kii¢timseyen,
sevgiye dayali ilahi agki kendine temel alan “Melameti-Kalenderi stfiligin biitiin
ozelliklerini yansitiyordu”. Daha sonra Naksibendilik siizgecinden gecti ve Nak-
sibendi gelenege yakinlastirilmaya calisildi.’' Diger taraftan Yeseviligin baglan-
gigtaki sufi anlayisint Anadolu’ya tasiyan dervigler onu yeniden érgiitledi. Bun-
lardan en giigliisit Haci Bektas Veli ve atrafindaki orgiitlenmedir. XV. asirdan
sonra biiyiik degisime ugrayan Bektasiligin Yesevilik algist da gercek Yesevilik-
ten farkliliklar gosterir. Ciinkii Bekrasilik de, Yeseviligin sinirlarini zorlayan $ii-
HurGfi unsurlart icinde barindirmaya bagladi ve Ahmed Yesevi’nin silik bir
sahsiyet olarak ikinci plana atlmasina sebep oldu.

Tirk diinyasinda din anlayigini anlamak isteyenler bu ii¢ sacayagint dikkate
almak zorundadir. Tiirk dindarligini, bugiinden geriye gitmekle anlayamayiz.
Tirk Mislimanligini bu milletin kendi tirettigi, kendine 6zgii dini kiiltiirii iyi
kavramakla anlayabiliriz. Bunu kavramanin yolu Tirk dindarliginda veya Tiirk
Miisliimanligindaki insan tasavvuru ve ilmi zihniyeti kavramaktan gecer.

Tiirklerin Islam tasavvurunda akla biiyiik 6nem verilir ve bu sebeple akil sa-
hibi insana giiven soz konusudur. Bu insan, Allah’in yaraurken kendisine akil
yetisi verdigi ve akliyla dogruyu egriyi ayirt edebilecek, iyiye kotiiye karar vere-
bilecek; bu insan, peygamber gelmese dahi, Maturidi’nin ifadesiyle, dinini (tev-
hid, ahlak ve ubudiyet) olusturabilecek bir dzellige sahiptir. Dinin temel unsur-
larindan Tevhid, Ahlak ve Ubudiyetin her ti¢ii de akilla bilinebilir. Eger Allah’s

bulamazsa ve ahlakli davranmazsa insan bundan sorumludur. Maturidinin yo-

31 Ocak, “Anadolu Tiirk Halk Sufiliginde Ahmed-i Yesevi Geleneginin Tesekkiilii”, s. 80.
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rumlarinda insani olanla Islimi olan1 catistirmak degil onlari uzlagtirmak esastir.
Ciinkii Maturidi’ye gore insan akli Allah’in insana verdigi en biiyiik mikyastir.
Mesela, “vacibiil-viicud”, yani Allahin varliginin zorunlu olmast insan aklinin
trettigi bir kavramdir. Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde “vacibiil-viicud” kavra-
mi yoktur. Allah’in varligs ile ilgili bu hitkmii, akil koymustur.

Tiirklerin Islim anlayist agisindan insanin Allah tarafindan en giizel sekilde
yaratilmig olmast son derece onemlidir. Eger aklini kullanirsa her zaman hakika-
te ulagsma potansiyeline sahiptir ve ulasabilir. Bu anlayisa gore hi¢ bir insan,
“mutlak 6teki degildir”. Nitekim bu insan tasavvuru, Yunus'un deyimiyle, “Ya-
radilani severiz, yaradandan 6tiirii” ilkesi seklinde Tiirk tasavvuf anlayisina yan-
SImigtir. Insan, inanma ve inanmama ozgiirligiine sahiptir. Yani inanmak da bir
haktir, inangsizlik da. Imam Maturidi, inang 6zgiirliigiine kimsenin baski yap-
ma hakkinin olmadigini ve imanin hiir ve 8zgiir iradeyle gerceklesmesi gerekti-
gini soyle agiklar: “/man aklidir.” Gergekte iman, kesin bir bilginin tasdikinden
ibarettir. Bu bakimdan her inananin inancini saglam bilgi ve saglam delilerle
desteklemesi sarttir. Bunu bagaramayan kimsenin taklit yoluyla inanmasi, mazur
goriillmez. Ciinkii taklit dinlerin ve mezheplerin dogrulugunun élgiisii olamaz.’
Ayrica kendi ozgiir iradesi ve ihtiyariyla gerceklesmemis bir iman hakiki iman
olamaz. Maturidi’ye gore imandaki tasdikin delile dayanmasi gerekir, bu sebeple
mukallidin tasdiki delilden yoksun ise, boyle bir tasdik kendisine fayda vermez.
Taklit yoluyla inanan bir kimsenin imani gercek iman degildir. Her an diger
din mensuplari tarafindan dogru yoldan saptirilma tehlikesiyle kargi kargiyadir.
Asil iman, giizelligini ve hakikatini, kisinin kendi akliyla ve diistincesiyle bildigi
imandir. Boyle bir imana sahip kisi, hi¢ kimse tarafindan saptirilamaz. Eger bir
kimse imanint akli temellere gore olusturmamigsa Imami Maturidi’'nin 6zgiin
goriisiine gore bu iman gegersizdir. Maturidilere gore ise gegerlidir, ama buyiik
giinah iglemis gibidir. Maturidi’nin akla olan vurgusunun Maturidilere tam
olarak yansimasa da kismen yansidigini gormekteyiz.

Tiirklerin Islam anlayisinda ilme biiyiik 6nem atfedilmektedir. Ilme gosteri-
len sayginin Hanefilige, Maturidilige ve Yesevilige giiclii yansimalari oldugu
goriilmektedir. Imam Maturidi’ye gore, cahiller, “yasayan oliiler” gibidir. Alim-
ler ise “diri”dirler. Inkarda israrct olan kimseleri cahiller olarak gormektedir.
Hanefilik ve Yeseviligin temel felsefesini inceledigimizde, bu ilmi zihniyetin bu
iki gelenege belli lgiide yansidigint gormekteyiz. Ornegin Ahmet Yesevi'nin bir
dizesinde soyle gecer: “Cahille cehenneme bile yolculuk yapma’. Yine Hanefi-
Maturidi fetva kitaplarina bu konuda yansimus bazi 6rnekler bulunmaktadir. En
ilging olanina Alaaddin Semerkandi’nin 7evi/ifa yazdig: serhte rastlamakrayiz.
Onun ifadesinin birinci kismi Hz. Peygamber’in bir hadisine dayanmakrtadur:
“el-ilmu farizatun ‘ald kiilli Miislimin ve Miislimetin: 1lim kadin erkek herkese

2 Ebt Manstir el-Maturidi, Muhammed b. Muhammed b. Mansur (333/742), Kitdbii't-Tevhid
Terciimesi, (Cev.: Bekir Topaloglu), Ankara: Diyanet Vakfi yayini, 2002, s. 3.
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farzdir.” Hz. Peygamber’in bu sozii tarih boyunca sosyal hayata ve kurumlara
yeterince yansitilamamis ve kurumsallagtirilamamistir. Alaeddin Semerkandsi,
hadisteki “e/-fimii Farizatun” kismini aynen benimsemis, fakat buna soyle bir
ilave yapmugtir: “ve’l-Cehalerii Harimun” . Islam diisiince tarihinde, bilebildi-
gim kadariyla cehalete haram diyen kisi Alauddin Semerkandi’dir. Ondan 6nce
boyle bir hikmiin verilip verilmedigini bilemiyorum. Buna gore, bugiin cahil
olan veya cahil birakilan, cehalete mahk(im olmus insanlar tipki hirsizlik yapmis
gibi ve bagkalarinin malini ¢almis gibi giinahkardir ve su¢ludur. Akla ve ilme
verile bu degerin, kadinlar hakkinda verilen fetvalara da yansidigini gérmekte-
yiz. Mesela Fetdvayr Kadihan adli bir fetva kitabinda, “Bir Miishiman kadin
eger kocasindan dinini égrenemiyorsa, o mahallede bu ilmi égrenecek medrese
yoksa kadin kocasindan izinsiz olarak iim yolculuguna cikar mi ¢ikmaz mui?
sorunu fetva konusu olmustur. Verilen fetvaya gore, “kadimun ilim d¢renme
hakki, zevcelik hakkindan daha énemlidir ve kadin kocasindan izin almadan
ilim icin baska bir yere gidebilir.” >

Miisliiman Tiirkler, gazavat ruhunun giiglendirilmesine ve ilmin yayilmasina
bityiik 5nem verdiler. Gaza ve ilim 6grenmeyi ibadet olarak algiladilar. Oyle ki,
bu ikisi, kili¢ ve kalemle sembolize edildi. Bu amagla seyf ve kalem, seyfiye ve
ilmiye adin1 tagtyan risaleler yazildi. Gaza ve ilim, ribatlarda ve sinirlarda olustu-
rulan ordugah sehirlerde birlikte 6gretildi. Alimler, hem gazi, hem miiderris,
kadi ve fakih idiler. Ancak bu zihniyet her zaman korunamad:.

Tiirklerin Islam tasavvurunda, bir kadin babasindan veya kocasindan izin
almadan iki amagla kendi bagina yola ¢ikabilir:

Genel seferberlik ilan edildiginde Miisliiman kadin kilicini eline alip savas-
mast gerekir. Anne-babasindan, kocasindan ve abisinden izin almasina gerek
yoktur.

Miisliiman kadin cehalete kars1 savagsmak iizere, ailesinden izin almadan ilim
yolculuguna ¢ikar.

Bu ilmi zihniyet, bilinen 6rnekleri az olsa da, kadin fakihelerin yetismesini
miimkiin kilmigtir. Biiyiik Miisliman kadin fakihelerden birisi Suriye’ye kadar
esiyle gelmis burada ikamet etmistir. Fatima, bir fakihe kadin olarak babasiyla
beraber fetvalarin altina imza atmistir. Alauddin Semerkandi’nin tek basina
imza koydugu fetvalara halk itibar etmemis, kizi Fatuma’nin da imzasini gérmek
istemislerdir. Ama bu, ¢ok nadir bir 6rnek olarak kalmistir.

Yukarida agiklamaya ¢alisugim Tiirk dindarliginin her tig alandaki tezahiirle-
ri o kadar i¢ icedir ki, sanki tek bir kimlige déntismiistiir. Anadolu’ya gelindi-

3 Ebl Manstr el-Maturldi, 7evildei’l-Kur’in, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., Istanbul: Mizan
Yayinevi, 2005-2011, III, 426-427.

3 Bkz.: Fahruddin Kadihan, Ferdv4, Bulak 1865, I, 374.
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ginde 18. Asirda Bektasi Erkannameerinde, Idil-Volga boyunda iiretilen gesitli
kitaplarda bile hala “itikatta Maturidiyim amelde Hanefiyim, tarikatte Yesevi-
yim”ifadeleri yer almistir. Ancak 16. asrin baslarindan itibaren Safeviler Anado-
lu’da etkili olmaya baslamis ve Safevi devletinin kurulusuyla birlikte Tiirk Miis-
limanliginda fay hatti olugmaya baglamugtir. Bagka bir ifadeyle $iilik Ttirk dini
diisiincesini derinden etkilemeye baglamistir. Ozellikle konar-goger hayat yasa-
yan Tiirk boylar: tizerinde $ii-Batini propagandacilar faaliyetlerini arturmugtir.

Hanefi-Maturidilikte insan tasavvuru ile ilgili bir hususa daha dikkatlerinizi
cekmek istiyorum. Bu anlayisa gére, “/nsan muhteremdir. Ciinkii Allah’in onu
en giizel sekilde yararmustir. Insanlarin farkl: diisiinmesi, sirk kosmast veya kii-
fiir fiilini islemesi onu necis kilmaz” Kur'an-1 Kerim’de Mescid-i Haram’a gir-
me konusunda bir ayette inangsizlar “necis” olarak tanimlanmaktadir.”
Maturidi ayetin agiklamasinda insanin necis olamayacagini, onun miikemmel
bir sekilde yaratilmis oldugunu su ifadeleriyle agiklamaktadir: “/nsan necis bir
varltk degildir, necis olan onun kiifiir fiili ve ibadetleridir”® Bu yaklasim, ol-
duka ilging bir yaklasimdir. “Kafirleri buldugunuz yerde 6/diiriiniiz” ifadesinin
yer aldigt Tevbe suresinin 29. ayetine de ayn: dogrultuda yorumlar.
Maturidi’nin ayete getirdigi yorum soyledir: “Kafir kiifriinden dolay: oldiiriil-
mez"”. Ciinkii kiifriin cezasini verebilecek ancak Allah’tir, kiifriin cezast insana
ait bir sey degildir. Kifiir biyiik bir suctur, ama cezast bu diinyada degildir.
Hanefilik, Matudilik ve Yeseviligin insan tasavvuru konusunda ayn: anlayist
paylastigini goriilmektedir. Ahmet Yesevi'nin kafirlerin insan onurunun ko-
runmast yoniindeki su s6zii de bu konuda 6nemli bir kanittir:

Kafir de olsa incitme ani
Huday ondan bizar olur.

Fetihleri gergeklestiren zihniyet, Ttrk Mislimanliginin bu hosgériisiidiir.
[nsana gosterilen saygt ve onun onurunun korunmast sayesinde bu fetihler baga-
rilabilmistir. Ama maalesef, bugiin Tiirk diinyast ve Islaim diinyast gatismact bir
din anlayis1 ile kars1 kargtyadir. Inanmayan insanlar, muhayyel “6tekiler” olarak
ilan edilmekte, onlarla savasmak cihad olarak gosterilmektedir. Masum insanlar,
[slam adina veya Allahin rizasini kazanmak adina 6ldiirebilmektedir. Boylece
sadece insani degerler degil Islami degerler de gignenmektedir. Her gecen giin
dindarlik algimizda elestiri ve akilcilik kaybolmaktadir.

Sonug ve Degerlendirme

[slam anlayisinin ve kadim dini bilginin Miisliiman Tiirk halkin vicdaninda
tekrar yer edinebilmesi, donistiiriilmesi ve yeniden iiretilmesi ve Vehhabilik,

39, Tevbe, 28.
3 el-Maturldi, 7evilatu’l-Kur’in, thk.: Bekir Topalaoglu ve dgr., V1/324.
3 el-Maturddi, Tevilatu’l-Kur’in, thk.: Bekir Topalaoglu ve dgr., VI/330-331.

759



iS L AM II. Cilt: Ttrk’tin Tanris’'ndan, Tanr’nin Turk’tine

TEMSILDEN FOBIYE

Hizbii'c-Tahrir gibi politik-baskict dini hareketlerin halk tizerindeki olumsuz
etkilerinin onlenebilmesi i¢in bazi onerilerde bulunmak istiyorum:

Kadim dini bilginin kaynaklarina inilerek giiniimiize yeni bir anlayis ve ba-
kis agistyla taginmasi gerekir. Gelenekgiler, dini sorunlart Orta Cag'daki din
anlayigtyla; ateistler ise, din aleyhtarligiyla ¢oziilecegine inanmaktadir. Bu iki
yaklagimin da degismesi sarttir. Ciinkii dinsiz bir hayat, tarih labaratuarinda
denenerek yanlisligt ortaya ¢ikti. Insanlarin dinsiz yasamast miimkiin degildir.
Oncelikle dinin bir realite oldugu kabul edilmelidir. Onun temel degerlerinin
bu boélge halkinin iginde bulundugu durum ve ihtiyaglart géz oniinde bulundu-
rularak yeniden ifade edilmesine hayati bir meseledir. Evrensel bir din olan
[slam, teorik bakimdan buna agiktir. Ciinki Islim, son derece dinamik, gergekei
ve yeniliklere acik bir dindir. Gerek teorisi, gerek pratigi ve hayata bakigiyla
degisen sosyal ve kiiltiirel sartlara ve farklara uymada iistiin bir intibak kabiliye-
tine sahiptir.’® Ancak dini diisiincede béyle bir 1slahati yapabilecek uzmanlara ve
ilahiyatcilara acilen ihtiyag vardir. Oncelikle Islim'in temel kaynaklari iyi bilen,
Pedogoji, Din Pedegojisi, Din Sosyolojisi, Din Psikolojisi ve Din Felsefesi egi-

timi verecek egitim kurumlarinin olusturulmasi son derece 6nemlidir.

Dini degerlerin yeniden ifade edilmesi ise, onun dogru anlagilmasina ve dogru
ogretilmesiyle miimkiindiir. Ciinkii din oldukga hassas bir konudur. Tiirk diinya-
sinda maddi ve manevi kalkinma ikisi birlikte gerceklestirilirse, kalkinma hamlesi
basariya ulagabilir. Manevi kalkinmanin bagarilmasi da, dinin dogru 6grenilmesi ve
dogru ogretilmesine baglidir. Din egitimi ve 6gretimi de yapilacak olan egitim poli-
tikasindan asla ayr1 diistiniilmemelidir. Bu sebeple din egitimi veren medreseler, her
bakimdan islah edilmelidir. Eger giiniimiize giincellenmeden eski klasik kaynaklar-
daki bilgilerin oldugu gibi tasinmasi, Tiirklerin yasadig1 cografyada farklt mezhep ve
din anlayislari arasinda ¢atisma alanlari olusturacakur.

Islam'in diinya goriisiinii ve temel esaslarini ele alan kitaplar, alanin uzman-
larina hazirlaularak halk, din konusunda dogru bir sekilde bilgilendirilmelidir.
Bu iki bakimdan 6nemlidir. Birincisi su anda bu cografyada dini diisiincede
etkili olan bilgi kaynaklari, ya ¢ok eskiden yazilmis eski kitaplardir veya siyasal-
ideolojik eserlerin yabanci dillerden yapilan terciimelerdir. Ozellikle bazi agiri
akimlar, kendi eserlerini bolgedeki dillere cevirterek etkili olmak istemektedir.”

38

Unver Giinay, Din Sosyolojisi Dersleri, Kayseri 1996, 220.

* Sovyet sonrast dénemde dini bilginin giincellestirilmesine ydnelik yazilan eserlerde Hanefi-

Maturidi kaynaklara referans vermek yerine son zamanlarda Selefi zihniyette veya Harici zih-
niyetle yazilmis eserlerin kullanildigi goriilmekeedir. Bu eserlerden bazilari sunlardir: 1-Ali
Tantavi, /man, 2-M. b. Cemil Zeyn, Erkinii [-Imén, 3-M. Sadik-M. Yusuf, /man, 4- A. Ma-
cid Zindani, Tevhid el-Ekber (Ozbekge gevirisi). 5- Mebadiii I-Islim (Ozbekge cevirisi), 6-
Hizbu’t-Tahrir'e ait Va'y Dergisi (Kirgizca ve Ozbekge cevirileri). Dini konularda eser yazan
bazi mollalar, Seyyid Kutub'un 7efsir’i ve diger bazi eserleri; Muhammed Kutub'un Siibehdr
Havle'I-Islim’, Nedevi'nin Siretii Hatemi'n-Nebi’siy Mevdudi’nin Mebadiii I-Islim, Mu-
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Boylece basgka bolgede yasanan fikri ve siyasi bunalim, dini diistincedeki bé-
linmiglik bu bolgeye tasinmaya baglanmustir. Bu sebeple dini diisiincenin
yeniden yapilandirilmasi, kadim dini bilginin kaynaklarindan hareketle olmas:
ve buranin sartlarina gore yeniden yazilmasi daha dogru olacakur.

Tiirk cografyasinda geleneksel dindarligin ti¢ boyutu, bu cografyadaki mil-
letlerin kendi sartlari ve kiiltiirler ortami icerisinde yeniden giincellestirilmesi
sarttur. Bu siirecte, akil ve vahiy, dini bilgi tiretiminde iki temel kaynak olarak
yeniden devreye sokulmali ve Islim’in mezheplerden bagimsiz tarihsel gergekligi
gozden kagirilmamalidir. Avrasya dindarliginin ii¢ boyutu, bir gelenek olarak
tarihsel arka plani olusturabilir, ancak fikri zenginligin 6niinde bir engel tegkil
eden gelenekgilige déniismemesine 6zen gosterilmelidir. Bu durumda mezhebi
anlayislar, mezhepciligi veya mezhep taassubunu, yani mezhep catismalarini
dogurabilir. Baska bir ifadeyle, toplumsal ihtiyaglar ve bireysel tercihler insanla-
rin bir mezhebe baglanmasini mesru kilabilir, ancak mezhepgilik yapmay: ve
gelenekgilik yapmay1 hicbir gerek¢e mesru kilmaz. Gegmisteki fikri sistemleri
bugiine aynen tagimakla sorunlari ¢6zemeyecegimizin farkinda olmaliyiz. Ciin-
kii giintimiiz sorunlart ge¢cmistekinden oldukga farkli ve yeni sorunlardir, bunla-
rin ¢6ziimii yeni yontem ve yaklagimlarla miimkiin olacaktr. Burada géz 6niin-
de tutulmasi gereken bir nokta da, din ile mezhep arasinda veya dinin iman
esaslartyla mezhebi esaslar arasinda mutlak bir ayrim yapmakur. Biitiin Mislii-
manlar igin ortak nokrta, Islim’in inan¢ esaslar1 olmalidir. Mezhebi esaslar ise,
tarihsel siirecte olusmus begeri tirinlerdir. Bunlar her zaman degisebilir ve yeni-
lenebilir. Avrasya dindarliginin bu ii¢ boyutu giincellestirilirken, gelenekgilik ve
mezhepgilik tuzagina diismemeye dikkat edilmelidir. Hanefilik, Maturidilik ve
Yeseviligi, bugiine aynen tagimak yerine tarihte onlari sekillendiren akiler ve
hadari zihniyeti yeniden canlandirmaliyiz.

Medreselerdeki egiticilerin ve cami/mescidlerde imam/molda olanlarin, hiz-
metigi egitim kurslarindan gecirilmesinde biiyiik yarar vardir. Ciinkii disardan
gelip faaliyet gosteren asir1 gruplarin ilk muhatabi mollalardir. Bu sebeple onla-
rin bilgi eksikliklerinin tamamlanmasi ve bélgede faaliyet gosteren din, mezhep
ve astrt akimlar konusunda bilgilendirilmesi son derece 6nemlidir.

hammed Naim Yasin'in e/-/man Haitkatuhu ve Meritibuhu ve benzeri eserleri 6zel ilgi duy-
maktadirlar ve dini bilginin giincellestirilmesinde biiyiik 8l¢iide bu eserlerden yararlanmakta-
dirlar. Bazi esetler ise Kirgizca'ya ve Rusca'ya cevrilmistir. Bunlardan bazilari sunlardir: 1-
Muhammed b. Cemil Zeyn, Akiderii 7—[:5‘/:31111;1/)/6’, Kirgizca'ya Cev.: Kudretullah, (Suudi Ara-
bistan'da 8grenci ); 2- Ali et-Tantavi, O do¢ maya ! (Ey Kizum ), gev. Sambetov Kilig, 1995;
3- Abdiilaziz b. Muhammed, Stonujno znar o edinoboji, (Tevhid Konusunda Neler Bilme-
miz Gerekir ?), Cev.: Vladimir Abdulla, Sank Peterburg 1997; 4-Ebt'l-Ala el-Mevdudi, Ob-
raz Jizni V Islime, (Nizimii'l-Hayir fi'l-Islim) gev. Aragurma Bolimii " Satlada ", Moskova
1993. (Islami Kiitiiphane)
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Orta okullara ve liselere segmeli Din Tarihi ve Iman Sabagt dersleri koymak
suretiyle [lahiyat Fakiiltesi diizeyinde egitim almis kimselerin bu derslere girme-
lerinin saglanmasi, gengligin devletin resmi kurumlarinda yetismis insanlar eliy-
le dini dogru bir sekilde 6grenme imkani saglanmis olacak ve genglerin agiri
akimlari benimsemesine engel olacak ve dini biitiinliigiin korunmasi saglanacak-
tir. Yalniz bunun igin, en azindan uzmanlara ders programlari hazirlatlmali ve
bu programa uygun kitaplar yazdirilmalidir. Boylece dini diisiincede biitiinlitk
saglanmis olacaktr. Aksi takdirde, bilgisizligi dolayisiyla, bolgede catigmaya
sebep olacak dig kaynakli anlayislari benimseyenlerin sayist artacakuir. Bir tilke-
de, bir anda dini haritada meydana gelecek degisiklikler pek ¢ok siyasi ve sosyal
bunalimlara sebep olacakur. Boyle bir durumun 6niine gegebilmenin 6n sarti,
genglere Islam’la ilgili dogru bilgiler vermektir.

Bunlarin gerceklestirilmesi igin, Islim Arastirmalart Merkezi adiyla bir mer-
kez agilmasi ve dini bilginin yeniden iiretilmesi konusunda aragtirmalarin koor-
dine edilmesine biiyiik bir ihtiya¢ vardir. Bu merkez, ozellikle Tiirk dindarlig;-
nin {¢ boyutu ile ilgili, yani Hanefilik, Maturidilik ve Yesevilik konusunda
bilimsel bilginin yeniden tiretilmesi i¢in gerekli tarihsel bilgi ve belgelerin elde
edilmesi, bilimsel toplanularin ve yayinlarin gergeklestirilmesinde 6nemli bir rol
oynayacakur. Bugiin bu ii¢ gelenegin tarihsel hafizasi, tilkemizde ve Avrasya’nin
cesitli sehirlerinde veya sahis ellerinde bulunan yazma eserlerde gizlidir. Bu ge-
lenege ait degerlerin yeniden kesfedilerek giincellenmesi ve yeni degerlerin iire-
tilmesi bu cografyada yasayan Miisliiman topluluklar icin son derece 6nemlidir.
Mezhepgilik veya mezhep bagnazligina diismeden Kur'an’in 1s1ginda, giiniimiiz
insanlarinin dini ihtiyaglarini karsilayabilecek yeni dini bilginin itiretilmesi, bu
yolla saglanabilir. Ozellikle Maturidi’nin Kitibu't-Tevhidi Avrasya’da yasayan
dillere ¢evrilmeli ve Yesevi’nin Divin-1 Hikmer'i bu cografyada yeniden tasav-
vufl diisiincenin merkezine konulmalidir. Kaggarli Mahmud’'un Divin-1 Liiga-
t't-Tirkt Turk dili ve lehgeleri agisindan ne kadar 6nemliyse, bu iki eser de
Avrasya cografyasinin dini diisiincesi agisindan o kadar 6nemlidir.

Tiirk cografyasinda gegmiste yasanan Kadimci-Ceditgi kutuplasmasinin Vehhabi-
lik-Hanefilik kutuplasmasindan ayri degerlendirilmesi gerekir. Kadimci-Ceditci reka-
beti, Hanefi-Maturidi kiiltiiriin, dini bilginin yeniden {iretilmesi ve giincellegterilme-
siyle ilgili bu cografyaya ait bir olgudur. Bu rekabette Ceditgilerle Vehhabileri ayniles-
tirerek, Avrasya dindarliginin modern doneme taginmasinda 6nemli rol oynayacak
Ceditciligi, Miiceddidiyye/Yeni Miiceddidiyye, Vehhabilik veya Selefilize kurban
etmemek gerekir. Bu ikisi, mahalli 6rf ve adetlere dayali dindarligs ve Sufi ¢evrelerin
pratiklerini elegtirmekte birlesseler de, elestiri yonteminde birbirinden ayrilmakeadir-
lar. Birinciler bu uygulamalart aklin ve modern bilimin ilkelerine ters diigmekle elesti-
ritler; ikinciler ise Kur'an ve Stinnet’e dayanurlar ve bu tiir davranglari ve uygulamalar:
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bidat olarak damgalarlar.® Bu farkliliklar goz éniinde bulunduruldugunda, Avrasya
cografyasinda modern dénemde dini bilginin yeniden tiretilmesinde, aslinda Ceditgi-
ler, Kadimciler ve Selefiler/Miiceddidiyye olmak tizere ii¢ ayri yaklasim birbiriyle
rekabet etmektedir. Son zamanlarda sekiilerizmi savunanlar da Ceditgiler safinda yer
almaya baslamiglardir. Muhtemelen din-siyaset iliskisi Ceditgilerle Miiceddidiyye
arasindaki farklilir netlestirme konusunda 6nemli bir rol oynayacakur.

Tiirk dindarligini siddet imalarindan kurtarabilmek icin, bu gelenegin igerisindeki
dini ve kiiltiirel degerlerin geng kugaklara egjtim yoluyla aktarilmast son derece 6nem-
lidir. Bolgedeki gelismelerden dini diisiincenin siddet imali bir yapilanmaya dogru
yoneldigi bilenen bir gergektir. Resmi yetkililerden din gorevlilerine varincaya kadar
herkes genglerin siddet yanlisi ve politik imali dini hareketlere ydnelmesinden ve dinle
megrulagtirilan siddet eylemlerine girismesinden sikayetcidir. Bundan sikayet eden
kimseler, oncelikle geng neslin dini bilgiye olan ilgisine ve ihtiyacini bilimsel yollarla
ve saglam kaynaklarla tatmin etmesi gerekmektedir.

Sonug olarak Tiirk topluluklari, Islamiyet’i kabul ile birlikte tarihinde koklii ve
onemli bir kiiltiirel doniistim yasadilar. Bu kiiltiirel doniisiim tecriibesini, kendi kim-
liklerini kaybetmeksizin basariyla gergeklestirdiler. Ttirkler, Allah’in yiice mesajini
benimsedikten sonra, onu kendi ufkuyla birlegtirdi ve 6ziimseyerek icsellestirip kendi
kiiltiirlerinin ayrilmaz bir parcasi haline getirdi. Tiirk toplumu bu tarihsel ve kiiltiirel
déniisiimii, canli ve direngli bir kiiltiire sahip olmast sayesinde basards. Islim sonrast
donemde, fetihlerle birlikte diinyanin en eski pek ¢ok kiiltiiriiyle karsilagtlar, onlar-
dan bazi unsurlar almaktan geri durmadilar, ancak bu yiizlesmelerde ve doniisiimlerde
kendi iradesini ve istikametini asla kaybetmediler. Meydana getirdikleri dini, kiiltiirel,
siyasi ve toplumsal kurumlarla, Islim toplumlarinin kaderi ve gelecegi iizerinde bin yil
boyunca 6nemli rol oynadilar. Ayrica bugiin Islim medeniyeti olarak tanimlanan
medeniyetin olusumunda énemli katkilarda bulunmakla kalmadilar, dini hayatun
cesitli alanlarina getirdikleri yeni ve dzgiin yorumlarla kendilerine 6zgti bir dindarlik
gelistirdiler. Bu dindarligin pratik boyutunu Hanefilik, inan¢ boyutunu Maturidilik,
tasavvufi boyutunu ise Yesevilik olarak érgiitlediler. Boylece dini metinleri aklin veri-
leriyle biitiinlegtirerek ahlak merkezli bir din anlayiginin veya Tiirk dindarliginin te-
mellerini attilar. Tiirklerin Islam kimligi, genel olarak, Hanefilik, Maturidilik ve Yese-
vilik olmak tizere ti¢ temel unsurun ig ice ge¢mesiyle olusturuldu.

40

Bu ikisi arasindaki yaklagim fark: i¢in bkz.: Bahtiyar Babacanov-Asirbek Miiminov-Anke fon
Kiigelgen, Disputes On Muslim Authority In Central Asia In 20" Century: Critical Edition
And Source Studies” (XX.yy. Orta Asya Miisliiman Din Adamlarinin Polemikleri: Kritik
Edisyon ve Kaynak Arastirmast), s. 53-54.
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Turks in Central Asia and the

Perception of Islam

Prof. Dr. Sonmez Kutlu

ABSTRACT

n the Pre-Islamic period, Turkish communities contacted with various
Ereﬁgions in different periods and different geographies throughout the

process. When they wanted to adopt a religion, they generally gave deci-
sion with their own will. However, they all together resigned themselves to
Islam. Having accepted Islam, Turkish communities underwent a deep root-
ed and important transformation in the history. They had this cultural trans-
formational experience without losing their own identities. Having accepted
the glorious message of Islam, Turks combined it with their own horizon,
adopted it, internalised and turned it into an inspirable part of their own cul-
tures. Turkish community achieved this historical and cultural transfor-

mation thanks to having a dynamic and resistant culture.

Turks” becoming Muslim and starting to take part in the Muslim com-
munity caused fundamental changes not only in the Turkish history but
also in Islamic history in special and the world history in general, whose
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religious, military, social, political and economic impacts still continue to
day. Having had the target of establishing the world emperorship and
had the freedom as an ideal, Turks turned this idea into the purpose of
“Spreading the religion of Allah Almighty all over the world (Ilay - 1
kelimetullah). The success of Turks which started with Seljuks and
reached the realm over three continents under the reign of Ottoman
Empire was sometimes attributed to the fact that they were warriors,
sometimes attributed to that that they were attached to Islam and some-
times it was attributed to both of them.

After they accepted Islam, Turks faced many cultures all over the world
thanks to conquests, they adopted some of contributing causes of the
conquered countries; however, they never lost their own wills and
straight path through facing and transformation this process. Turks did
not only make great contribution to the formation of the civilisation,
which is known is Islamic civilisation but they also interpreted the reli-
gion newly and particularly and they developed the religious life accord-
ing to their own lifestyles.

“Islam of Turkish”, “Islam of Arabs” and “Islam of Iran” and similar
concepts which are used to define the Islam applied by Turks have
caused misunderstanding and contradiction of terms. First of all, this
kind of conceptualisation is not a right one in terms of sociology. Living
the sects a side, sociologically basing on the appearance of a religion or a
sect in a society or a community is not a new form of the religion in
question but it is that community’s perception of that religion and de-
veloping a way of living according to that religion after they have accept-
ed that religion. Basing on the appearance of Islam in Turkish communi-
ties, Turkish communities have had a perception of Islam and way of
applying it since they time they accepted Islam. To base on the appear-
ance of Islam on the Turkish communities, the right concept to use is
“Turk’s way of living Islam” or “the way of Turkish Muslims”.

Analysing the religious application of first communities to accept Islam in
the historical process, we see that the said applications of Islam has appear-
ances caused by application- figh on practices, has influence of policy and
that of faith on belief, and mystical as well as sufism influences on the indi-
vidual religious experiences. Hanefism constitutes the fighi- application
part of this religious interpretation, Maturidism constitutes the faith- belief
part of this religious interpretation and Yesevism constitutes the mystic and
moral dimensions of this interpretation.

Hanefism is school of religion, with regards of figh, which has been most
influential on the religious life and intellectual activities of Turkish
communities since ever the middle of 2" /8% Century. In the first Turk-
ish Muslim states and Turkish culture which was influenced by Maturid-
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ism and Hanefism; law, economy and penal codes have generally been
designed according to this school of Islam. After Ebi Hanife, the found-
er of this school, Hanefism developed in the centres of Kufe and Bagh-
dad. However, Hanefism had its golden age in Khorasan and
Maveraunnehir geographies where Turks are prevailing, thanks to the
support of Turkish administrators and self-sacrificing of Turkish scribes
(faqihs). Therefore, hannefism spread in the Turkish geography and had
the greatest development in Khorasan and Maveraunnehir geographies.
Hanefism was almost re-founded in the Central Asia.

Maturidi school constitutes the faith dimension of Turks’ understanding of
Islam and their perception of religion. Being one of the most important rep-
resentatives of the advocators of ration after Imam Hanifi, Imam Maturidi
developed Imam Hanifi’s ideas and established a deep rooted school of Ke-
lam (Discipline of theology of Islam). This school which applies both the
revelation and ration together so as to determine the principles of Islamic
faith and refute the critics to Islam was established in Turkmenistan and it
was developed by its followers. The scholars of Turkmenistan spread the Ma-
turidi school through their rich literature not only in this geography but also
extended it to Balkans and Caucasia. Moreover, the understanding of reli-
gion which was institutionalised by Imam Maturidi in Turkmenistan is ra-
tionalistic- civilised understanding of the region. The reality of human being
and reason underlie the centre of this understanding of Islam. The one who
ignores the ration and human being criticise devoutness and perception of Is-
lam. In short, Maturidi School which was established based on the ideas of
Imam Maturidi represent faith dimension of Turk’s perception of Islam.

One of the important elements of the way of Turkish Muslims and
Turks’ perception of Islam is Yesevism, which constitutes the mystic- su-
fistic understanding of Islam. Yesevism, which is a moral-cantered sufis-
tic understanding that has gone through the Turks” understanding of Is-
lam, was not imported; it belongs to Turks in origin. Shaped by the ideas
of Ahmet Yesevi for a long time, this perception constitutes the sufistic
dimension of Turk’s understanding of Islam. Although Yesevism faced
some changes such as Naqshbandi School and Bektasi school, it still con-
tinues as a sufistic dimension of Turks” understanding of Islam in Cen-
tral Asia, Anatolia, Balkans and Caucasia.

The Islamic Identity of Turks and their understanding of Islam has gen-
erally constitutes of interlock of three fundamental elements, which are
Henefism, Maturidi School and Yesevism. Conducting scientific re-
searches is very important so that the new generations keep their Islamic
belief and strengthen it because the relationships of Turkish communities
with Islam have been facing very big problems and threats.
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Tropku u Ucnamckue [Ipencrasienus B
Cpennen Azun

Ipodgeccop Jokrop Kyriay Conmes

PE3IOME

OHCIIaMCKHE TIOPKCKHE OOIIecTBa B CBOEM HCTOPHYECKOM IIPOIIECCE
Pa3BUTHA B Pa3HBIC MEPHOIBI U B PA3HBIX reorpadIecKux MIMPOTax
CTAJKMBAINCh M BCTYyNAId B OTHOIICHUS C TEMH WIH WHBIMU

|
penurusamu. W pemias, OpuHATE UM Ty WIM HHYKO PEIUTUIO, OHU

MOJHOCTBIO OIMPANNCh Ha cOOCTBeHHyIO Bomo. OgHaKko BceM OOIIECTBOM
OHHU JOOPOBOJBGHO NMPUHSIHM TOJBKO OAHY penuruio — ucnam. C NpHHITHEM
ncllaMa TIOPKCKHME HapoJbl BCTYIMIM B HOBYIO KyJIBTYPHYIO 3IOXY, IpHYEM
HNEepeXKWIN OHM e¢ He IOTepsIB CBOEH CYNIHOCTH M JOOWBIINCH 3aMETHBIX
ycnexoB. Ilocie Toro, kak TIOpKM YCBOWIM IoOciaHue BceBblliHero, oHu
OOBEIMHUIIN €r0 CO CBOMMH CTPEMIICHUSIMH, MPOHHUKIHNCh BCEM CEPIIEM U
cllenand HEOThEMJIEMOH 4acTblo CBOEH KynbTypbl. TIOpKCKOe O0O0IIEecTBO
CMOIJIO YCHEHMIHO TIEePEeXUTh BCTYNHTh B HOBYIO HCTOPUYECKYI0 U
KYJBTYPHYIO 310Xy OJiaroaps HaJTHYHIO KHUBOH, YCTOHYMUBON KYIBTYpPHI.
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Hauanmo mnpucoenuHeHHs TIOPKOB K MYyCYJIBMAaHCKOMY OOIIECTBY, IOCTe
NPUHATHS WMH HCIaMa, OKa3alo BIMSHHE pEINTHO3HYI0, BOCHHYIO,
OOINECTBEHHYIO, ITOJUTHYECKYI0 M IKOHOMHYECKYIO c(epsl HE TONBKO B
HCTOPHH CaMUX TIOPKOB, HO M B UCTOPHMHU HCIIaMa, 1a U BCETO MHUpA, IpHIEM
9TO BIMSHHE OTKPBUIO JOPOTY KOPEHHBIM H3MEHEHHSM, IPOIOJDKAIOLIMMCS
JI0 cuXx mop. B mowcmamckuii mepuoj Bemymiei uaeeil TFOPKOB Oblia BIAacTh
Hag MuUpoM U OesrpaHmuyHas cBoOoja. OTa MbICHb, 00JIAaropoXKeHHas
UCIaMOM, NpeBpaTHiach B uaeto «PacnpocTpaHeHus penuruu Ajuiaxa Io
BCEMY MHUpY». YcCHeX 3TOro MpealpHATHs Hayaics ¢ TOCyAapcTBa
CenbxykoB U ObUT mpopobkeH OcMaHCKOH uMIepHel, paclpoCcTpaHUBILEH
CBOIO BJIACTh HA TPEX KOHTHHEHTAX, M CBA3BIBAJICS OH C BOMHCTBEHHOCTHIO
TIOPKOB, C CAMUM HCJIAMOM H € JIPYTHMH BHEITHUMH IPUYUHAMH.

Tlocme mpuHATHSA HcCIaMa, TIOPKH, OJEpXKHBasi MOOEABI OAHY 3a JIpYTOi,
CTONIKHYJIUCH C JpeBHEHIINMH KyJNbTypaMH MHpa U TEpeHsIM y HHUX
HEKOTOpPBIE OCOOCHHOCTH, HO IIPH 3TOM OHH HHKOTJAA HE TePSIM CBOSH BOJIU H
BBIOpaHHBIX HampaBiieHHH. [lajee, TIOPKM INpPUHIM aKTHBHOE ydYacThe B
(hOpMHUPOBaHNY HCIIAMCKOW IMBWIIM3ALIMN, BHEAPSS PEIHUTHIO BO Bce chephl
XKHU3HH, CO3/aB TEM CaMbIM CBOEOOpa3’Hyl0, MPHCYILYI0 TOJIBKO MM
PETUTHO3HOCTb.

B packpbITuM TIOPKCKOH pEIMIMO3HOCTH OBLIO OBl HEMpaBHIBHBIM
UCIIOJIB30BAaTh HE COBCEM BEpHBIC MOHATHS «TIOPKCKMH HCIaM», «apabcKuit
UCTIaM», «IPAHCKHUH MCITaM», a TAK)KE CMEIINBATh 3TH MOHATHSA. DOTH TOHATHS
HEBEPHBI B TEPBYIO OUEpeb C TOUKU 3peHHs commoiorun. C TOUKH 3peHHUs
COIMOJIOTUH, €CITH OCTAaBUTh B CTOPOHE PA3IMIHBIC Ma3XaObl M HAIPABICHHUS,
3a OCHOBY OepyTcs IPU3HAKH PENUTHH B OOIIECTBE, IIPH STOM OOHApPYKEHHEIE
TIPU3HAKN HE SBIISIOTCS HOBOM (OpMOIT JaHHOTO OOINEecTBa, 3TH MPU3HAKH -
TpucCyIass €My peIMTHO3HOCTh, CTaBIIas pe3yNbTaTOM IIOHUMAHHUA U
YCBOGHHS JaHHOHW PEIMIMU JAHHBIM OOLIeCTBOM. J[pyTrHMMH CIIOBaMH TIOPKH
00JIalaf0T MPUCYIIMM TOJIBKO UM TIOHUMaHHEM Hcnama. ['oBopst 0 mpu3HaKax
ucjlaMa B TIOPKCKOM 00mIecTBe, OBUIO OBl BEPHBIM TOBOPHUTH «TIOPKCKas
PETUTHO3HOCTDY TNOO0 KTIOPKCKOE MYCYJIbMAaHCTBO.

Uccnenys peluruo3HOCTh OOIIECTB, MEPBBIMH B HCTOPHU INPUHSBIIMMU
ucjaM, MOXXHO 3aMETUTH IIPU3BHAKU IIPAKTUYECKOI'o IPUMCEHCHUA Q)chxa;
MONUTHYECKHE U AOTMAaTHIECKHE TIPU3HAKH B BOIPOCAX BEPBI; MUCTHUECKUE U
cy(uiickre IpU3HaKH B BONPOCAX JUYHOTO PEIMTHO3HOTO pa3BUTHA. B 3T0i
PETUTHO3HOCTH MPAaKTUIECKYI0 CTOPOHY (DMKXa MPEACTABIACT XaHA(DUICKUHA
Ma3xal, Bepy NPEACTAaBIIOT MAaTYpUABL, a cy(hU3sM B Mopaib — cyduiickoe
TeueHue opneHa ScaBuiis. Takum 00pa3oM, TIOPKCKHE PEITUTHO3HBIE TEKCTHI
OOBeIMHIINCE C IUIOAAaMH YMO3AKIIOUEHHH W co3Jand  (QyHIaMEeHT
PEIUTMO3HOTO BOCHPUATHS, LIEHTPUPOBAHHOTO Ha MOPAJIH, TO €CTh TIOPKCKYIO
PETUTHO3HOCTB.

770



Kutlu, Orta Asya’da Tiirkler ve Islim Tasavouru

XanaduzMm, HaumHas ¢ cepenunsl 1I/VIII Beka u Mo HaMIK AHU CTal OJHUAM U3
TJIaBHBIX Ma3xa0oB, HanOoJiee CHIIFHO MOBIHABIINX HA PEIMTHO3HYIO JKU3Hb
W YMCTBEHHYIO JESTENBHOCTh TIOPKCKOro obmecta. B mepBbIx
MYCYJIBMAaHCKHX TIOPKCKHX TOCyIapcTBax M B TIOPKCKHX pErHOHax
pacipocTpaHeHus: XaHa(pHHCKOro Ma3xaba, IOpHCHPYICHINS, SKOHOMHUKA H
3aKOHBI CTPOMJIMCh B OCHOBHOM Ha INPUHIMIIAX 3TOro TedeHws. lleHTpammu
xaHadu3Ma C TOYKH 3PEHUsl €ro pas3BUTHs, mociie cMmepTH AOy-Xanudsl,
cramu Ky¢ n Barman. Onxako xaHadu3M JOCTHI CBOETO «30JIOTOTO BEKa» B
XopacaHe U MaBepaHHAaXpe — MecTaX IUIOTHOTO NPOXKUBAHUS TIOPKCKHX
HapOIOB, IPH MOANEPKKE TIOPKCKHUX IMPAaBUTENEH U aKTHBHON JIEATEIBHOCTH
TIOPKCKHX  CIEHATHCTOB 1o ¢ukxy. Takum obpasom xaHadusm
pacIpoCTpaHMICA CPelr TIOPKOB M JOCTHT CBOETO paciBeTa B XopacaHe H
Magepannaxpe. O0bekTHBHO, HcTOpUst XaHadu3ama B CpemHelt Asmum Oblia
TIepenncana 3aHOBO.

Bompockr Bepsl B TIODKCKOM MOHHMAaHWUHM HCIaMa M PEIUTHO3HOCTH
MPEACTaBIUIA  TIOCIENOBaTeId  MMamMa  Marypuad, KOTOpPBIA  ObLT
CTOPOHHUKOM pa3zyMa, IIPOJOJDKHI U pa3Bui uaen AGy-Xaungsl, obecreuns
(opMupoBaHHE Kiacca y4eHBIX-O0Tr0oCIOBOB. JTOT KJIAacC, MCIOJIB30BABIIMI
OTKPOBEHHMSI M pa3yMm [Ulsl ONpPEIENIEHUS OCHOB MYCYJbMAaHCKOW Bepbl U
OIPOBEPXKEHMS KPHUTHMKH, HAIPABICHHOW NPOTHB Hee, ObLI y4YpexIeH B
Typxecrane BbICOKOOOPa30BaHHBIMH HPONOBETHUKAMHU. YdeHue Martypuau
PacIpoCTPaHUIIOCH CPEI TIOPKCKOTO OOIIECTBAa BMECTe C XaHa(hU3MOM H JI0
HamuxX OHeH OOpoJoCh 3a COXpaHEHHE CBOHMX MO3MLUi. TypkecTaHCKHe
ydYeHBIE, CO3JaB OUYCHb OOraTyl0 JHTEpaTypy, HE OCTAaHOBWIIUCH B CBOEM
pacIpoCTpaHEHUH y4Y€HHs TOJIBKO HA 3TOM PETHUOHE, OHHM JIOHECIH €ro J0
bankan u KaBkaza. Bwmecre ¢ 3THM  pelUTrHO3HBIE — HOHATHA,
CHUCTEMAaTU3UpOBaHHble uMaMoM Matypuau B TypkecTane, SBIAIOTCS
IPOCTBIMU  PEJNUTHO3HBIMHM ~ yMO3aKIO4YeHussMH. B nmenrpe  aToit
PEIUTMO3HOCTH — ueJloBeuecKas pealbHOCTh U pasyM. Kpurukopanachk
PEIMIHO3HOCTh, IpeHeOperaomas MOHATHAMH pa3yMa M YelIOBEUeCKOH
cymHoctu. Kopoue rosops, uaenm MaTypuau ONUIETBOPSIOT OCHOBHBIE
TIOJIOXKEHHS BEPHI TIOPKCKON PETUTHO3HOCTH.

E1ie ogHUM Ba)KHBIM 3JIEMEHTOM TIOPKCKOTO MYyCYJIbMAHCTBA MM TIOPKCKUX
PETUTHO3HBIX B3IVINOB sIBIsieTcs ydeHue SlcaBu, mpejicrapiiee CyguicKo-
MHCTHYECKYIO CTOPOHY TIOPKCKOH PETHTHO3HOCTH. DTO cyduiickoe TedeHue,
BEIOpaBIlee M COEJAWHHBIIEE B cebe Bce Jydllee M3 MyCyIbMAaHCKOH H
TIODKCKOH HpPaBCTBEHHOCTH, HE OBUIO SKCIIOPTHPOBAHO U3BHE, CTaB
MIPOJYKTOM CaMOH CYyTH TIOPKOB. DTOT BJIEMEHT TIOPKCKOW PEIHTHO3HOCTH
copmupoBaics Ha OCHOBE B3MIINOB Axmera SlcaBu. Yuenme SlcaBu He
MOJBEPrajoch  CEpPbE3HbIM  U3MEHEHHUSM, KakK 3TO HPOM30ILIO  C
MHpoBo33peHreM Hakmmbennn n bekraimm, HO cCymMeno cOXpaHUTH 0 HAIIUX
MHEeW Cy(QHHCKYI0 CTOPOHY pPEIMTHO3HOCTH TiopkoB CpenHeit Aswuu,
Amnaronuu, bankan n KaBkasa.
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Hcnamckast ~ CymHOCTH M TPEJACTABICHUS  TIOPKOB,  OOBEKTHBHO
chopMHpOBaIACh 3a CUET B3aHMOIIPOHUKHOBEHHUS TPEX OCHOBHBIX 3JIEMEHTOB!
yaenuit AOy-Xanuder, Matypunu u ScaBu. s Toro, 9TOOBI OXXHUBHTH H
YCHJIMTb 4yBCTBO IPUYACTHOCTHU K MCJIaMy y HOBOTO ITOKOJIEHHS B HACTOAIIUIN
MOMEHT OUYCHb BaXKHO IIPOBOJUTH TIIATEIbHbIE UCCIEI0BAaHMSI 3TOrO BOIIpOCa,
[OTOMY 4YTO B IIOCJIEAHUE [Ba CTOJNETHsS B3aUMOOTHOIIEHUS TIOPKCKUX
obmiectB ¢ uciaamoM. IloaToMy aist TOro, 4toObl TIOPKCKOE OOIIECTBO,
MepeXMBAroIIee NPOIECC HOBBIX, KOPEHHBIX KYJIbTYPHBIX U3MEHEHHH, CMOITIO
JOCTUYb yCIeXa B 3TOM HAYMHAHUM, XXM3HEHHO HEOOXOAUMO MM pa3BUTHA
OyIyIIero OCBeXHUTh HAILy OOIIECTBEHHO-PEIUTHO3HYIO MaMATh U MOCTaBUTh
BO I'JIaBY yTJIa HCTOPUYECKOE HACIIEANE TFOPKCKOH M MCIAMCKOH KyJIbTYPBIL.
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